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PREAMBULO

Esta publicacdo € uma primeira contribui¢@o para o Ano das
Nag¢oes Unidas para a Tolerancia, 1995. Seu objetivo é chamar a
atencdo do grande ptblico para o atual debate sobre a tolerincia e
incitd-lo a dele participar.

Gostaria de expressar minha profunda gratiddo aos membros
do Comité Permanente das Organiza¢des Niao-Governamentais
Internacionais que, no ambito da UNESCO, me proporcionaram
a possibilidade, mas também a dificil tarefa, de refletir sobre os
problemas da coexisténcia entre os homens em escala mundial.

O autor assume inteiramente a responsabilidade pelas opi-
nides expressas neste texto e esclarece que nao representam, ne-
cessariamente, os pontos de vista de uma pessoa, organizagdo ou

institui¢do em particular.

Paris, 27 de outubro de 1994




NOTA SOBRE O AUTOR

Nascido em 1940, em Andhra Pradesh, fndia, Rao V. B. J.
Chelikani estudou em diversas universidades na India e no exteri-
or. Seu enfoque sobre as questdes em discussdo é aplicado e
pluridisciplinar. Encontra-se, hd muito tempo, a servico do mun-
do das organizages nio-governamentais, tanto em seu pais quanto
no ambito da Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educagao, a
Ciéncia e a Cultura (UNESCO) com sede em Paris, Francga, e estd
familiarizado com a engrenagem das diversas instituicdes do sis-
tema das Nag¢des Unidas. Rao Chelikani € um especialista convic-
to das rela¢des internacionais. Seus numerosos contatos e amiza-
des em meios socioecondmicos e culturais bastante diversos pelo
mundo permitem-lhe tratar com rara verdade as questoes da tole-
rancia. )

Conhecido pela originalidade de seu pensamento e de sua
palavra, Rao Chelikani mostra sua visio de um mundo novo por
sua maneira de viver, seus escritos, discursos, atos e sua forca de
persuasao. A presente publicagdo é uma ilustracdo do vibrante
apelo que ele dirige a todos os homens de boa vontade.




REsumo

1. A natureza e a historia do saber

O saber € plural, relativo e evolutivo. Compreende aspectos
subjetivos e objetivos. Novos métodos de tratamento do co-

nhecimento emergem atualmente.

II. O conceito de tolerdncia e outras nogdes conexas

O conceito de tolerdncia é mais universal do que outros. A
violéncia existe na natureza e na natureza humana. Convém
salientar, de preferéncia, as responsabilidades sociais em vez
das exigéncias. Dimensdes coletivas e estruturais da paz e da
justica. Seguranga, novo conceito para reorganizar as rela-

¢Oes entre os homens, em particular, as relagdes politicas.

II1. Democracia

E necessdrio promover os valores democraticos antes de re-
comendar qualquer sistema ou estrutura. O poder deve tor-
nar-se, preferencialmente, expressao da disciplina coletiva
que arte de comandar uma multiddo: a primazia do direito é,

a um sé tempo, meio e fim.

IV. Educagao

E essencial para impregnar as geragdes futuras da filosofia
da coexisténcia humana. Diversos enfoques da educagio so-
bre valores. Informacao cientifica sobre as ragas.
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V. Promogdo da tolerdncia
E essencialmente uma questdo de disposi¢do e de atitude
individual. E mais importante ser tolerdvel do que tolerante.
A intolerancia, em suas diversas formas, deve ser combati-
da, principalmente pelo Estado e pelas Nagdes Unidas. No-
vos codigos de conduta devem ser elaborados.

VI. Um milagre é possivel
As Nacdes Unidas tornaram-se protagonistas. As aplicagdes
da ciéncia e da tecnologia constituem, possivelmente, a cha-
ve das grandes transformagdes futuras. Como construir uma
sociedade aberta composta de individuos tolerantes? As reli-
gides devem desenvolver a espiritualidade de seus adeptos

antes de nutri-los de teologia.

A NATUREZA E A HISTORIA DO SABER

Para compreender em que consiste o saber, é vital entender,
a um s6 tempo, o ser humano e suas relacdes com o mundo exte-
rior. O saber € uma reflexao sobre a experiéncia da existéncia e
sobre suas diversas manifestagdes. Grosso modo, existem trés ti-
pos de saber: o saber que nasce da percepgdo, o saber conceptual
e o saber intuitivo.

A percepgio € o que se adquire por meio dos sentidos; a
concepgao, o que se deduz da experiéncia, e a intuigdo, o que o
sujeito apreende diretamente do objeto. Mas a percepgdo pura,
no sentido de simples sensagdo, ndo constitui por si sé o saber.
Podem-se observar diversidades, oposi¢cdes e harmonias na natu-
reza das coisas e em suas relagdes. Cada coisa possui qualidades
universais e particulares. Cada ponto de vista subjetivo, a partir
do qual tentamos conhecer ou descrever uma coisa, representa
apenas um de seus inimeros aspectos, virtudes e propriedades.
Por exemplo, certas denominagdes podem remeter a uma coisa, a
uma qualidade ou a uma ag@o. Os sentimentos humanos, tais como
0 amor altruista, o medo da morte, o horror ao sofrimento, a
vontade de sentir prazer e satisfagdo conduzem, efetivamente, ao
saber quando intelecto e instinto estdo unidos. Certos sentimentos
relativizam o sofrimento e outros sublimam a alegria e o éxtase. E
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0 que se sente ao ouvir um belo trecho musical ou ao se observar
a natureza em um momento privilegiado.

Da natureza, alguns filésofos apenas captam aspectos uni-
versais, substanciais e permanentes e dela rejeitam aspectos parti-
culares que consideram efémeros e ilusérios. Outros adotam mé-
todo empirico e aceitam as coisas tais como sdo e como evoluem.
Para eles, tudo se situa nos limites do espago, do tempo e da
relacdo de causa e efeito. A matéria e a energia, ou seja, as duas
substancias que compdem a realidade, podem tomar formas sepa-
radas e independentes, mas todos os nossos conhecimentos atu-
ais, no Ambito nuclear e em astrofisica, continuam a fundamen-
tar-se sobre esses dois pardmetros e sobre seus coroldrios que sao
a velocidade e a luz. De onde vém as nogdes relativas de tempo e
de espago.

Entretanto, numerosos parapsicélogos, especialistas de an-
tropologia cultural e chefes religiosos pensam que a totalidade do
saber nio pode ser reduzida ao que se considera hoje como saber
cientifico. Para eles existe, no dominio da espiritualidade, um sa-
ber “revelado”, tal qual existem percepgdes € intuigoes extra-sen-
soriais. Em suma, é necessario haver uma observagao perceptiva,
um saber conceptual, uma experiéncia intuitiva, assim como um
despertar espiritual para apreender a realidade e ultrapassa-la.

A compreensio da realidade faz parte do saber. Recorrendo
ao intelecto, o sujeito tenta apreender o objeto, mas apenas com
o pensamento, sem experiéncia nem intuic¢do, nao €, talvez, sufi-
ciente para apreender este objeto, ja que sujeito e objeto estao em
um fluxo permanente e em mutagdo perpétua. Um e outro, inde-
pendentemente, e um em relagdo ao outro, mudam sob efeito do
tempo, do espago e da casualidade. Numerosos sdo aqueles que
afirmam, alguns com base em longa prdtica, que a mente de um
ser funciona em trés niveis: o subconsciente, o consciente € 0

supraconsciente. A biologia molecular estabelece que cada célula
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do corpo humano obedece a um programa interno e que suas
funcdes estdo em permanente evolugdo. Nio conseguimos ainda
compreender a I6gica do funcionamento do infinitamente peque-
no da célula humana, nem a do infinitamente grande das forgas
cosmicas que levaram ao nascimento da Terra e de todos o0s seus
elementos. Lamentavelmente, nosso espirito nem sempre conse-
gue romper a cortina do tempo, do espago e da relagiio de causa e
efeito. Nossos pensamentos provém desse saber relativo, que tra-
ta subjetivamente todas as informagdes. Conseqiientemente,
estamos sempre longe de captar a verdade absoluta que nos per-
mitiria apreender também as verdades contidas nas outras reli-
gides e filosofias. Mas existe um raio de esperanca em todo esse
mistério, ja que filésofos nos garantem que determinado nimero
de seres esclarecidos e de almas nobres e misticas, mundo afora,
partilham uma visdo comum da humanidade e que a esséncia da
sabedoria individual desses grandes homens é fundamentalmente
idéntica, mesmo se as religides que prosperam em seu nome sio
diferentes. Sendo assim, como uma pessoa devota ou uma insti-
tuigdo religiosa poderia ser intolerante em relagdo aos pontos de
vista e as prdticas dos demais, sem ser injusta e infiel 2 sua pro-
priareligiao?

Quando falam de verdade, todos os textos sagrados en-
tendem, por isso, a busca suprema da liberdade espiritual. Es-
timulam-nos a crescer e a passar da consciéncia intelectual
consciéncia espiritual, o que nos poderia ajudar a ultrapassar
nossa experiéncia puramente sensorial do medo, da inseguran-
¢a e do sofrimento. Convidam-nos a acender a luz do saber
para afastar a obscuridade da ignorincia. Essa sabedoria é aces-
sivel apenas aos individuos corajosos e ndo-violentos que con-
seguem estabelecer um lago entre o eu e 0 meio ambiente. Tais
personalidades podem, unicamente, propagar a paz e a nobre-
za de sentimentos. '
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O saber cientifico pretende avancar na compreensdo do ho-
mem em interagio com o meio ambiente, sem ter o objetivo prede-
terminado de confirmar uma verdade preestabelecida. Contribui,
assim, enormemente para o conforto humano no plano material.
Seguramente, teorias opostas provocaram debates e controvérsias
acaloradas, mas os cientistas, geralmente, nao levaram seus desa-
cordos a um grau de intolerdncia que conduzisse a massacres. Pelo
contrario, ao examinar a histéria das religides, observa-se que, em
cada uma delas, houve varias pessoas que reivindicaram um saber
divino, mas que apenas aquelas que contavam com o apoio do
poder politico passaram a posteridade como os verdadeiros condu-
tores de dada religido. As “revelagdes” que determinadas pessoas
tiveram nio foram aceitas pelos lideres religiosos no poder, quando
divergiam da doutrina religiosa estabelecida. Ao mesmo tempo, um
rdpido sobrevoo da histéria da humanidade permite-nos adiantar
que a maioria dos massacres deveu-se, primeiramente, ao desejo
de um grupo de dominar politicamente outro grupo e, segundo, a
vontade de um grupo de impor suas convicgdes ou seu saber religi-
0s0 a outro grupo. Pode-se, conseqiientemente, dizer que, diferen-
temente dos defensores do saber cientifico, os defensores do saber
eclesidstico demonstraram bastante intolerancia uns em relagao aos
outros em nome das mensagens espirituais “reveladas”.

Assim, o saber é plural e relativo, de um ponto de vista tanto
epistemolégico quanto metafisico. E um processo sem limite e
sem fim; nio existe saber algum absoluto que seja incontestavel e
aceito por todos. Alids, a prépria nogao de aceitagdo geral ¢, hoje,
um conceito relativamente novo, impregnado de valor democrati-
co, ja que ser aceito significava, até hd muito pouco tempo, ser
reconhecido pelas autoridades tradicionais da drea considerada.

O saber acumulado, reconhecido e reafirmado pela experi-
gncia, torna-se sabedoria. Outrora, esta era um trunfo para aque-
les que buscavam conquistar o poder; além do mais, estes eram
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poucos e pertenciam a determinadas categorias sociais. Mas, em
todos os casos, a sabedoria e os valores adquiridos no plano indi-
vidual foram sendo gradualmente institucionalizados e os organis-
mos religiosos que os codificaram em palavras recitadas e, mais
tarde, em textos escritos, tornaram-se seus depositarios. Ainda
que se possa considerar essa transformacdo como fenémeno per-
manente e necessario, ocorreu, inevitavelmente, um distanciamento
entre a sabedoria vivenciada pelo iniciador original e a sabedoria
professada por uma instituicdo. que, obrigatoriamente, tinha ad-
quirido influéncia, poder e determinado nivel hierdrquico, privilé-
gios e riquezas. A interpretacio da sabedoria da qual é depositdria
foi confiada a personalidades que tinham dado prova de
credibilidade e de respeitabilidade, bem como haviam demonstra-
do que podiam, legitimamente, impor san¢des sociais. Esses ho-
mens (excepcionalmente, algumas mulheres) usando de
discernimento, intuicdo e capacidade de julgamento, souberam
buscar nesse fundo comum de valores e de sabedoria, para pro-
ver as necessidades sociais de sua época, a seguranca do grupo e
os interesses da ordem estabelecida — dos quais eram membros
eminentes. Alguns dentre eles chegaram até a ser reconhecidos
como “infaliveis”. Mas em seguida ocorreram, por vezes, confli-
tos entre a sabedoria institucional e o saber individual que,. por
varios motivos, a primeira nao havia assimilado. Esse saber “nio-
tolerado” procedia de diversas dreas e, particularmente, das inter-
rogacdes empiricas sobre a origem do cosmo, da Terra, da raga
humana, sobre a pureza racial ou o “povo eleito”, sobre as “ver-
dades reveladas”, as descri¢des teoldgicas de Deus, sobre a liber-
dade e a dignidade do individuo.

A lista € longa de todos aqueles que, no decorrer da histéria,
foram aprisionados, banidos, soterrados, queimados, envenena-
dos ou assassinados por isso. Por outro lado, ndo se deve esque-
cer que, paralelamente, as religides foram, em toda parte, a Unica




fonte de inspira¢do da ordem e da moral sociais e que apazigua-
ram, ao longo dos séculos, muito sofrimento fisico e mental. Mas
nio se trata, aqui, de medir a contribui¢@o geral das religides para
a humanidade. Seguramente, os sentimentos religiosos e, em par-
ticular, numerosos rituais sagrados forneceram o cimento neces-
sdrio para assentar solidamente as fundacdes de multiplas institui-
¢Oes sociais, tais como o casamento ou a familia.

Contudo, dissidentes foram perseguidos porque se acredita-
va necessdrio manter a estabilidade e a harmonia sociais e opor-se
a pessoas que nao tinham sido incumbidas de tais responsabilida-
des, independentemente do mérito do que afirmavam. Para a ins-
tituicdo, a sabedoria era preservar, a qualquer preco, a sobrevi-
véncia do grupo e, em conseqiiéncia, do individuo, e satisfazer
determinadas necessidades coletivas minimas. Entretanto, essa sa-
bedoria institucionalizada ndo era totalmente “impermedvel”, ain-
da que certos aspectos ndo pudessem ser questionados, ja que
haviam sido “revelados”. Existia, em todas as sociedades, um
mecanismo reconhecido para analisar as informacdes recebidas,
os novos conhecimentos adquiridos, os problemas que surgiam e
para interpretd-los em funcdo das necessidades da época. Mas
sempre houve um patamar de tolerancia além do qual nenhuma
interrogacdo cientifica, opinido ou hipétese religiosa,b nenhum co-
mentario sobre textos sagrados eram admitidos. Da mesma for-
ma, qualquer outra sabedoria institucional introduzida por invaso-
res ou por simples imigrantes ndo era acolhida e, menos ainda,
assimilada além de determinados limites. Entretanto, o confronto
de idéias, crengas e praticas felizmente continuou, de maneira
permanente, entre as diversas ragas, culturas e civilizagdes no
decorrer da histdria da humanidade. Mas nao sem conflitos, vio-
1€ncia, grande sofrimento e derramamento de sangue. Evitaremos
afirmar, de um ponto de vista darwiniano, que sempre foi o me-
lhor que sobreviveu a esses conflitos e que nos foi legado. Com
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freqiiéncia, sociedades sedentdrias, estdveis e présperas que ha-
viam alcancado elevado nivel de bem-estar, na paz e na tranqiiili-
dade, foram facilmente conquistadas por tribos némades simples
e robustas, de passagem, e cujo modo de vida consistia em des-
truir vidas e bens, confiscar e carregar ouro, armas, animais e
viveres. Tinham poucas possibilidades de se apoderar de id€ias
abstratas, de simbolos de saber e de praticas de sabedoria, exceto
quando houve mistura de populagdes, adaptacdo ou adogdo cultu-
rais.

Mais tarde, quando exércitos politicamente organizados pas-
saram a invadir outros povos, numerosas civilizagdes, culturas,
linguas e até mesmo racgas e comunidades, podendo comportar
virios milhdes de pessoas, foram riscadas do mapa. Nossos ar-
quedlogos conseguiram encontrar vestigios de sua existéncia e
identificar alguns elementos do saber e das realiza¢des que contri-
buiram para a evolugdo da humanidade apenas para reduzido nu-
mero de comunidades e apenas de sua histéria recente. Sem ddvi-
da, os instrumentos cientificos de que dispomos nos permitem ler
com precisdo nossa histéria ndo-escrita. Mas determinados povos
conquistados foram escravizados e obrigados a mudar de religido.
Suas cria¢des culturais, bibliotecas, objetos, esculturas, pinturas e
monumentos, em especial, foram mutilados ou destruidos.- Ne-
nhum periodo da histéria e nenhum continente habitado ou colo-
nizado pelo homem foram poupados pelo destino. Antigas cida-
des religiosas foram demolidas ou reconstruidas para abrigar no-
vos cultos religiosos ou monumentos levantados a gldria de guer-
reiros vitoriosos. Entretanto, apesar de um processo destruidor
tdo aperfeigoado, no qual, cada vez, muito desaparecia e pouco
era salvo, herdamos um patriménio comum aprecidvel. Uma Con-
vengao Internacional sobre conservagio e restauragido dos monu-
mentos e dos sitios histéricos foi assinada em 1966, mas coloca-
se um problema muito complexo e delicado em relagdo aos edifi-
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cios histéricos vinculados a varias identidades. Como dar a co-
nhecer o passado dentro de um espirito de tolerincia?

O confronto entre a sabedoria estabelecida e o
questionamento religioso individual conduziu, no passado, ao
nascimento, por exemplo, do budismo, do xiismo e do protes-
tantismo que, mais tarde, se tornaram, eles proprios, religides
estabelecidas. Nossos atuais conflitos com seitas que se cons-
tituem devem ser igualmente considerados na mesma perspec-
tiva histérica, ainda que numerosos adeptos da sabedoria
estabelecida julguem que essas seitas ndo sao, certamente, to-
lerantes. A questdo que permanece eternamente sem resposta
¢ saber em que medida uma dada sabedoria estabelecida estd
mais proxima da verdade do que outra sabedoria estabelecida
existente em sua vizinhanga. O que deve ser tolerado € até que
ponto ser tolerante? A pergunta desconcerta as pessoas mais
bem-intencionadas, ainda que os obscurantistas perseverantes
considerem que ser tolerante consiste em manter-se distante
de um mal que mereceria, normalmente, ser eliminado.

Os mecanismos de tratamento dos novos conhecimentos em
uma sociedade adepta de uma sabedoria estabelecida evocada an-
teriormente sofrem, hoje, transformacdes radicais. Na verdade,
eles ndo sdo mais eficazes. Atualmente, o que denominariamos,
de bom grado, de a era da informacao, testemunho da revolugdo
eletrénica das comunicagdes, estancou esses processos, pelo me-
nos devido a sua rapidez, e pede novas modalidades de interagao
mais numerosas e de melhor qualidade. Embora existam defenso-
res da pureza doutrindria que recorrem a modernos meios para
afirmar o cardter unico de sua raga ou de sua religido, os partida-
rios de uma sabedoria estabelecida ndo t€ém tempo para receber
novas informagdes e para interpretd-las com serenidade, de acor-
do com os principios fundamentais da doutrina. A transmissao do
saber é cada vez mais despersonalizada. A fun¢ido da memoria €,
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em parte, retomada pelos chips eletronicos. As midias eletronicas
transmitem novos desafios, conceitos, interrogagdes, descobertas
e grande nimero de novidades e problemas, em tal velocidade e
com tanta diversidade, que nenhuma institui¢do, e a fortiori ne-
nhum individuo, tem a capacidade de absorvé-las, digeri-las e ex-
trair delas um sentido coerente. No momento, estamos a espera
de um profeta cibernético que nos prediga o que vai acontecer
com a inteligéncia humana e com a busca da verdade.
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I

O CONCEITO DE TOLERANCIA E
OUTRAS NOCOES CONEXAS

Desvinculada de um contexto geografico, juridico ou histori-
co, especifico, a no¢do de tolerancia € aceita de modo mais uni-
versal do que o conceito de direitos humanos. Preocupado em
fazé-la progredir eficazmente, limitaremos nosso estudo a seus
aspectos mais essenciais, sem estendé-lo a todos os assuntos
conexos.

No contexto da preparacio e da celebracdo do Ano das Na-
¢oes Unidas para a Tolerdncia, é preferivel, por uma questdo de
clareza, excluir de vez as conotag¢des da palavra tolerincia que
remetem a uma atitude de condenag@o moral, a capacidade fisio-
l6gica de suportar determinados remédios ou a uma decisdo dos
poderes publicos tomada com base em considera¢des de ordem
politica, teoldgica ou juridica.

Para resumir, o uso moderno e a analise filoséfica incluem,
em qualquer defini¢do contemporanea de tolerancia, determinado
numero de elementos. A tolerancia é, essencialmente, uma virtu-
de pessoal que reflete a atitude e a conduta social de um individuo
ou o comportamento de um grupo. Pode ser a idéia, a capacidade
ou o gesto de voltar-se para uma realidade diferente de sua pro-
pria maneira de ser, de agir ou de pensar. Pode ser uma postura
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indiferente ou voluntariamente neutra de reconhecimento da exis-
téncia da diferenga ou, entdo, uma atitude de resisténcia paciente
mesclada de desaprovagdo. Pode, também, consistir em aceitar a
diferenca, vendo nela uma fonte de enriquecimento, em vez de
demonstrar permissividade em relagdo as coisas, boas ou mds,

sem julgd-las.

1. Direitos humanos

A contribuicdo mais especifica da Carta da ONU e da As-
sembléia-Geral da ONU € colocar o individuo no centro de todas
as relagdes internacionais e da diplomacia, quando, no passado,
os direitos dindsticos dos reis € que estavam no cerne de todos os
conflitos e de todas as negociagdes. Os aspectos humanitarios do
direito internacional, da Declarac@o Universal, assim como os dois
Pactos relativos aos diversos direitos humanos, confirmaram, em
particular, a primazia do individuo. Além disso, como reagio a
anterior consagracdo dos direitos reais, os direitos do individuo
receberam, como é compreensivel, demasiada importancia, en-
quanto se esquecia de enfatizar os deveres e as responsabilidades
que cabiam a esse mesmo individuo. Entretanto, os documentos
da ONU reafirmaram, com freqii€ncia, que a tolerancia no indivi-
duo € elemento essencial para a constru¢ido da paz. Além disso,
ainda que o direito internacional trate tradicionalmente das rela-
¢des entre os Estados, os documentos juridicos da ONU criam e
impodem, cada vez mais, obrigagdes para os individuos e para os
grupos. Algumas das resolugdes da ONU levaram a emergéncia
dos “direitos coletivos” que constituem, de certa maneira, a ter-
ceira gera¢do dos direitos humanos em relagdo aos direitos indivi-
duais ja reconhecidos nos dois primeiros Pactos.

Na teoria, as declaracdes adotadas pelos Estados deveriam
preparar o caminho para a assinatura ulterior de convengdes ou
de tratados. Essas convencdes deveriam, posteriormente, ser
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ratificadas pelos parlamentos nacionais. A primazia desses textos
sobre a legislagdo nacional deveria ser reconhecida pelos tribunais
nacionais. O individuo deveria ter a possibilidade de contestar, se
necessario, essas convencgdes ou sua aplica¢io ante as jurisdigoes
internacionais. Estamos longe disso e resta, como vemos, um lon-
go caminho a ser percorrido para tornar os direitos humanos uma
realidade plena. Além desses mecanismos juridicos, falta ao indi-
viduo, na maioria dos paises em desenvolvimento, preparagdo
mental para impregnar-se do espirito desses direitos e os Estados
ndao possuem 0s recursos econdmicos e sociais necessarios para
garanti-los a todos os cidaddos. Esta preparacdo mental s6 pode
ocorrer em clima democratico. Em outros termos, o nivel de
receptividade aos direitos e deveres individuais depende, em uma
sociedade, do nivel da democracia nessa mesma sociedade.

Em todo caso, o espirito de tolerdncia deveria preceder a
afirmacao dos direitos. Mas seria uma idéia inoportuna confundir
direitos humanos com tolerdncia. De fato, numerosos campedes
de tolerdncia abstém-se de assimilad-la aos direitos. Caso reduza-
mos a tolerdncia a algo que reclamamos de outrem, entdo sera
preciso saber que perdemos uma nova oportunidade de promover
a paz e a compreensdo. A tolerincia €, antes, expressio da apti-
dado para a paz, que exigéncia dirigida a outrem. Na realidade, €
uma exigéncia para si mesmo.

Existe, hoje, acentuada semelhanga entre a maneira como se
tenta promover os direitos humanos, por um lado, e 0o modo como
se fomenta a economia de mercado, por outro, em todos os pai-
ses em desenvolvimento. Espera-se, ao se reivindicarem os direi-
tos, que a paz esteja no fim do caminho como se espera que a
busca individual do lucro gere prosperidade. Lamentavelmente,
ndo se vé que, no ambito dos direitos humanos, € preciso garantir
o reconhecimento mutuo dos direitos e, no da economia de mer-
cado, deve-se garantir o enriquecimento mutuo gragas ao inter-
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cambio de bens e éervigos. Deixa-se, nos dois enfoques, de for-
mular uma pergunta essencial: quem, de fato, assumird essa res-
ponsabilidade social? Pois nao é, seguramente, desenvolvendo o
egoismo que se garantird o bem comum. E, bem-entendido, por
intermédio da educagdo que se ajudard o individuo a determinar
os direitos que ele poderd reivindicar, os bens e servigos de que
poderd necessitar e, sobretudo, o que oferecerd como retorno a
sociedade. A sociedade é como um banco: supde que se saca
menos do que se deposita. Ndo se deveria esquecer de que 0s
direitos e deveres sdo definidos em relagdo a sociedade e que o
gozo dos direitos implica a aceitagdo de deveres. Nossa educagao
social deveria promover essa aceitagdo e nossa democracia social
deveria colocd-la em pratica.

Nio resta a menor divida de que a nogdo dos direitos do
homem e a das liberdades fundamentais fazem parte dos valores
universais que se viio tornar os principios fundamentais do século
XXI. Mas deveriamos cuidar para que ndo fossem consideradas
como valores estranhos impostos por uma sociedade dominante.
Deveriamos nos empenhar para reforgar sua aceitabilidade envol-
vendo outras culturas e outras no¢des juridicas na expansao e na
promogio desses valores cuja vocacdo € universal.

Por ocasido do encerramento da qiiinqiiagésima sessdo da
Comissdo dos Direitos Humanos da ONU, em 11 de margo de
1994, seu presidente reconheceu que, apesar de determinados
avancos, o 6rgdo tinha dificuldades em centrar melhor sua aten-
¢do sobre o que se havia denominado de “novas realidades” de
uma nova era para os direitos humanos surgidos durante a Confe-
réncia Mundial sobre os Direitos Humanos, realizada em Viena,
em junho de 1993. Evocando essas novas realidades aludia, segu-
ramente, as dificuldades assinaladas por numerosos Estados nas-
cidos bem apés 1948, ano de adogdo da Declaragao Universal dos
Direitos Humanos. Da mesma forma, os dois Pactos que a suce-
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deram englobaram tantas necessidades humanas que mais pare-
cem uma lista de aspiragdes do homem do que de direitos realiza-
veis na pratica e justificaveis no plano juridico. Nédo deve, entio,
ser motivo de surpresa que numerosos Estados do mundo em
desenvolvimento, combalidos por miltiplos problemas econdmi-
cos, sociais, culturais e politicos, sejam incapazes de respeitar
essas prescri¢cdes e adotem, habitualmente, posicdo defensiva du-
rante os encontros da ONU, ao mesmo tempo em que procuram
ndo desagradar aos governos que concedem empréstimos e as
institui¢des multilaterais de assisténcia.

Uma vez que o contexto histérico dos paises da Europa oci-
dental e da América do Norte criou condigdes favordveis para
uma cultura dos direitos, os dirigentes dos novos paises do mun-
do em desenvolvimento com bom desempenho econémico pen-
sam que € impossivel promover os direitos humanos em situagdo
de pobreza, de subdesenvolvimento, de injustica social e econd-
mica e com relagdes internacionais injustas, desiguais e ndo-de-
mocraticas. Inspirando-se em filosofias orientais, propdem, ao
contrdrio, em um primeiro momento, outros valores que pode-
riam ser observados em escala universal e, em particular, nos pa-
ises em desenvolvimento. A solidariedade familiar, a educagéo, o
amor ao trabalho, a austeridade, o sentido da economia, a pou-
panga, a identidade social sdo alguns dos valores que podem con-
duzir ao progresso econdmico e social.

E mais do que tempo de considerar as preocupacdes primei-
ras e as prioridades dos paises em desenvolvimento e de levd-los
a “‘tornarem suas” essas aspiragdes que projetamos conjuntamen-

te. Trata-se, “por exceléncia”, de um ato de tolerincia.

2. Agressividade e violéncia

Gragas a tolerancia, diz-se que se podem evitar o 6dio e os
conflitos e recorrer a métodos ndo-violentos para resolver con-
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trovérsias. Entretahto, ¢ forcoso constatar que, na natureza, a
agressividade e a violéncia sao bem corriqueiras no processo de
sobrevivéncia e que, provavelmente, sdo reflexos atdvicos que
subsistem no ser humano. A Declaracido de Sevilha sobre a vio-
Iéncia, a primeira no género, elaborada por varios cientistas emi-
nentes e, posteriormente, confirmada por geneticistas, afirma que
o homem nédo possui em seus genes programa inato predispondo-
o A agressividade ou a violéncia, exceto em casos psicopatolégicos.
Mesmo nesses casos, hoje é possivel, pelo menos em teoria, ma-
nipular os neuromediadores que agem sobre os diversos recepto-
res do cérebro para aumentar ou diminuir o comportamento agres-
sivo. Cabe, agora, a bioética decidir se é necessdrio ou nao inter-
vir e, em caso afirmativo, em quais circunstincias. Sentimentos
tais como o 6dio, os preconceitos e a intolerdncia sao claramente
reflexos adquiridos que podem conduzir o homem a agir para se
proteger, exercer represalias ou ter um comportamento violento
em relagdo a outrem.

Podemos nés, todos juntos, eliminar de uma vez por todas o
instinto agressivo que existe no homem? Em um dialogo com
Einstein, promovido em 1932 pelo Instituto Internacional de Coo-
peracdo Intelectual, organismo predecessor da UNESCO, Freud
tentou identificar os motivos que levam os seres humanos a come-
ter atos de guerra e violéncia. Segundo ele, o individuo encontra
determinado tipo de prazer em atos agressivos e destrutivos. Nu-
merosos exemplos de crueldade na vida cotidiana confirmam a exis-
téncia e a forca de tais motivos que sao, freqiientemente, subjacentes
a outras motivacdes — sexuais, idealistas ou religiosas. Conseqiien-
temente, deveriamos nos empenhar, de acordo com Freud, ndao em
eliminar totalmente o instinto agressivo no homem, mas em desvia-
lo para outras expressdes que nao a guerra. A vontade de acabar
com o sofrimento e as privagdes na sociedade, a luta pela justica, a
busca da verdade, o desejo de elevar o ser humano a niveis superi-
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ores de perfei¢do poderiam ser o tipo de motivagdo a ser estimula-
da. A ciéncia do comportamento aprimorou-se, desde ento, e con-
tribuiu para canalizar esse instinto, propondo numerosos modelos
modernos de éxito na vida. Dois tragos essenciais da modernidade
sao, por conseguinte, o reforgo do intelecto sobre o fisico, que
comegou a dominar nossa vida de impulsos, e a interiorizagiio das
pulsdes agressivas. Nao hd divida de que a educagio tem um im-
portante papel a desempenhar, junto com a familia, no
direcionamento do instinto agressivo para modos civilizados de ex-
pressdo, especialmente, na busca de valores humanos mais eleva-
dos, na pesquisa cientifica e nas atividades artisticas que conduzam

a um nivel de consciéncia mais elevado.

3. Paz e justica

H4d inumeras falsas idéias sobre a paz que devem ser
esclarecidas. De acordo com nossos relatos mitolégicos, o local
da ultima paz é uma terra de abundéincia onde os homens e mu-
lheres tém como unica ocupagio beber e dancar. E provivel que
n0ssos ancestrais pastores, provavelmente, necessitassem sonhar
com tal destino idilico. Como se deslocavam em bandos a procura
de pastagens — ocupando terras alheias ou protegendo as suas —,
desenvolveram uma cultura de guerra na qual todos os valores,
virtudes e aspiragoes espirituais do homem eram descritas e codi-
ficadas em linguagem belicosa. Nossas mais belas narrativas épi-
cas descrevem, portanto, os herdis como homens ou deuses de
alma guerreira. A violéncia refinada era onipresente, tanto quanto
nos modernos programas de televisdo. Para descrever os esfor¢os
que podemos fazer para dominar a brutalidade de nossos préprios
instintos fisicos e mentais, os esfor¢os de autodisciplina ou a bus-
ca interior para uma conduta justa e ndo-violenta, falava-se de
“luta interior” contra si mesmo. Ainda hoje somos, em ampla
medida, vitimas dessa terminologia.
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Se a tolerdncia € uma virtude individual, a paz remete a uma
perspectiva muito mais ampla. Nem tudo pode ser resolvido na
pratica da tolerancia, ainda que ela possa, a longo prazo, contri-
buir para solu¢des. Em determinadas situagdes de injustica, a to-
lerAncia pode mesmo equivaler a acomodagdo ao statu quo, a
cumplicidade e ao fatalismo, em particular, quando a intolerancia
tem raizes coletivas ou institucionais. A tolerancia consiste em ter
crengas e aceitar dialogar com outras pessoas que tém convicgdes
diferentes. E chegar a um consenso com os outros para estabele-
cer uma coexisténcia dinimica e engajar-se em um processo de
enriquecimento mituo permanente.

A tolerincia é um estado mental suscitado por uma realidade
externa que se traduz por determinado comportamento, enquanto
a paz em um individuo € um estado do ser que reflete toda a sua
filosofia de vida. A paz depende dos esforgos combinados de to-
das as institui¢des sociais, politicas, econdmicas e religiosas. Re-
quer tolerincia, profundo respeito pelo outro, solidariedade dili-
gente entre todos os homens e todas as mulheres, justi¢a e sereni-
dade, democracia e respeito aos direitos humanos. Promover a
tolerdncia é, essencialmente, investir no individuo, enquanto a
promocdo da paz obriga, ademais, a operar profunda reforma
institucional dificil de imaginar e para a qual ndo dispomos de
modelo. Nas relagdes internacionais contemporaneas € sempre o
mais forte que tem a dltima palavra e que determina o que € bom
para todos. As vésperas do século XXI, acabamos de recuperar o
velho principio que nossos ancestrais usavam no tempo em que
viviam na selva ou nas cavernas: o homem da o melhor de si
apenas quando busca satisfazer seus apetites pessoais! E nés es-
peramos instaurar a paz no mundo e no espirito dos homens por
meio da busca desenfreada do proveito pessoal e confiando nosso
destino ao livre jogo das for¢as da oferta e da procura. Alids, nao
transformamos, na busca de mao-de-obra barata, nossos irmaos e

30

irmas da Africa em escravos? Nio temos nés ainda um sistema de
trabalho que se aparenta a servidao? E nio continuamos nés a
produzir e a vender armas mortiferas para obter lucro?

Se a vitima de uma discriminagao institucionalizada dissemi-
na édio, recorre a violéncia e quer ferir fisicamente uma categoria
ou um grupo de individuos, tal situagido ndo se reduz a uma ques-
tao de intolerdncia e a solu¢@o nao reside na promocgao da toleran-
cia. Trata-se de um problema de paz e de justi¢a, no qual todos os
parceiros, tanto aqueles que protestam contra as estruturas soci-
ais existentes como aqueles que as defendem, deveriam encon-
trar-se para dialogar e iniciar reformas. O contexto mais apropria-
do para isso € a democracia, cuja missao € contribuir para a ges-
tdo ordenada e a dinimica das relagdes sociais entre os homens
na justica e na harmonia.

Muitas injustigas flagrantes sdo, de fato, problemas estrutu-
rais que geram violéncia e sofrimento para aqueles que sdo viti-
mas. Por sua vez, estas tendem a ser intolerantes e violentas. E
constroem-se ideologias para justificar essas tendéncias. Assim, a
indignagdo moral conduz, com freqii€ncia, os anarquistas e os
comunistas a intolerancia. Mas ndo basta impedir alguém de co-
meter atos violentos, € preciso ajudd-lo a ndo mais sentir impul-
sos de violéncia. Se mantidos constantemente em mente, a coOle-
ra, a intolerancia e o 6dio causardo muitos estragos, em primeiro
lugar, na prépria pessoa, quer os exteriorize ou ndao. A
neurofisiologia e a psiquiatria confirmam que € a célera ndo ex-
pressada que mais faz estragos. Um estado mental de ndo-violén-
cia, ao contrdrio, gera serenidade, afabilidade, amor e compaixao
pelo outro, sem os quais é impossivel fazer surgir a harmonia
social entre populacdes diferentes. Importa, assim, compreender
as razdes e os reais motivos da violéncia: esta pode ter raizes,
quer estruturais, quer individuais, ainda que esses dois aspectos
sejam mais ou menos ligados. Convém estudar as origens de or-
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dem estrutural de um ponto de vista sociolégico e unicamente as
origens de ordem pessoal poderiam estar relacionadas a questdo
da tolerancia. Todo ser humano tem o dever de questionar as
situagdes que comportam injustica fundamental para si préprio ou
para outrem e esforcar-se para corrigi-las. Evitar o confronto e o
conflito, e€m tais situacgdes, remete, ndo a tolerdncia, mas a cum-
plicidade. Modificagdes estruturais sdo indispensdveis para que
novos comportamentos se instalem entre os grupos. A justiga é,
tanto quanto a paz, uma virtude em si e é, inextricavelmente,
ligada a verdade, a qual todas as religides aspiram. Todos os gran-
des homens lutaram pela justica tal como era compreendida na
sua época.

4. Seguranca

Assim como o fogo, o poder é uma inven¢do do homem;

MJ BiBLIOTECA

rito das pessoas em todos os Estados, mesmo nos mais poderosos
da Terra. Observam-se em todo mundo, na periferia de centros
urbanos présperos, numerosas zonas inseguras onde nem a pro-
pria policia, sem mencionar o comum dos mortais, ousaria se aven-
turar. O Estado, como 6rgdo soberano, ndo pode garantir plena-
mente a liberdade, mesmo em um regime democratico. Além dis-
$0, com o tempo, comegamos a raciocinar, nio em termos de
necessidades de seguranga, mas em termos de interesse do Esta-
do e do carater sagrado das fronteiras politicas, o que contradiz
nosso objetivo primeiro de organizar a sociedade. Por isso, € es-
sencial, em toda sociedade civilizada, que os cidadados informem
periodicamente, ou mesmo constantemente, suas necessidades de
seguranga e que tentem, em conseqiiéncia, adaptar suas estrutu-
ras sociais e politicas.

Esta andlise do fundamento de nossas institui¢cdes politicas

| serve par . - i 5 : : divi
rve para estabelecer na sociedade uma ordem que dé seguranga ensina-nos que, para garantir, no futuro, a seguranga dos indivi-

aos individuos, tanto no que se refere a sua pessoa fisica, quanto duos, teremos de contar com multiplas solidariedades, em vez de
| a seus bens. Os conceitos de poder e de seguranga sdo fatores recorrer apenas aos mecanismos do Estado. A vizinhanga, a soci-
edade civil, as ONGs, os governos € 0Ss Organismos
intergovernamentais da regido, todos tém algo a oferecer para res-
ponder as necessidades de seguranga do individuo. Por exemplo,

existem aproximadamente duzentos organismos intergo-

v | fundamentais que regem numerosas relagdes humanas e estio na
base de todas as institui¢des publicas e privadas. Tradicionalmen-
| te, o Estado assumiu sozinho a responsabilidade da seguranga,
E}i ‘; ainda que parcelas dessa responsabilidade sejam exercidas por

outras instituigdes sob sua supervisdo geral. Com o tempo, as
necessidades humanas multiplicaram-se e, com elas, as exigéncias
de seguranca. Entretanto, o Estado ndo se encontra em condigdes
de responder as necessidades sofisticadas de milhdes de pessoas e
assegurar-lhes prote¢ao de vida, conforto fisico, emprego, saide
e higiene, alimentagdo e meio ambiente sauddvel. No entanto, é
essencial livrar-se do medo para libertar-se, em seguida, do senti-
mento de inseguranca e de qualquer agressividade, violéncia e
intolerancia. As pessoas que se sentem inseguras freqiientemente

sdo intolerantes. Mas o sentimento de inseguranga persiste no espi-
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vernamentais — incluindo as institui¢des do sistema das Nagoes
Unidas — e mais de 50.000 ONGs que atuam diretamente a servi-
co do individuo, tendo como proposta o interesse geral, enquanto
os Estados se preocupam, antes de tudo, com os interesses nacio-
nais. A reducido das despesas militares, o aumento do investimen-
to em vista do desenvolvimento de recursos humanos, da pesqui-
sa, do progresso e das aplicagdes da ciéncia e da tecnologia, assim
como a democratizagio e o fortalecimento dos diversos érgdos e
instituicoes das Nagdes Unidas, sdo algumas das medidas que vi-

riam a contribuir sensivelmente para diminuir a inseguranca.
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I

DEMOCRACIA

A democracia é o compromisso, assumido por determinado
nimero de pessoas, de viverem juntas pacificamente e de guia-
rem-se em funcdo de certos valores, tendo em vista a satisfagéo

f g de suas necessidades e aspiragdes individuais e coletivas.
i | Para serem universais, os valores propostos deveriam ser o
M denominador comum dos valores divergentes, até mesmo, anta-
g gbnicos, aos quais aderem todas as vdrias etnias, culturas e reli-
(} i gides presentes na sociedade. Para serem pertinentes e aceitdveis

i é importante que esses valores correspondam a evolugao histérica
/ : das sociedades consideradas. Em um mundo cada vez mais
i‘1 L interdependente e em mutag@o rapida é, entretanto, possivel ace-
lerar essa evolugdo, a fim de economizar possiveis revolugdes
para se chegar a um consenso sobre determinados valores co-
muns. Os valores universais ndo sdo como sementes aperfeigoa-
das em laboratério e exportadas mundo afora para serem semeadas
em diferentes campos e para que se obtenham, em toda parte, as
mesmas plantas e a mesma qualidade de colheita.

A democracia ndo é, tampouco, um deus de Atenas a quem
bastamos invocar para que flores¢a no mundo, como muitos bem-
situados no governo parecem pensar. Antes de sair mundo afora

1 para pregar democracia politica como solu¢do pronta para reme-
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diar a maioria dos males da Terra, seria necessario ver se existem
parcelas de valores democréticos nas diferentes sociedades e
promové-las onde quer que existam. Esses valores devem, pri-
meiramente, desabrochar plenamente na sociedade, antes que se
possa esperar uma verdadeira democratizagdo do regime politico
local. Caso partamos, ao contrdrio, do topo da pirAmide, obtere-
mos, nos paises pobres, apenas democracias pervertidas. Como
sistema politico, a democracia poderia, mais tarde, proteger os
grupos sujeitos a exploragio, mas em tdltima anélise, sdo os indi-
viduos pertencentes as minorias e aos préprios grupos vulnera-
veis que deveriam reagir contra sua situagdo social e propor,
maioria, um modelo de sociedade que considerasse suas préprias
necessidades e aspiragdes. Uma sociedade civil harmoniosa e plu-
ral se forma apenas quando suas reivindicages e visdes conflituosas
sdo confrontadas (de modo violento ou n@o) e quando, em con-
junto, as partes elaboram uma série de regras comuns para vive-
rem juntas. Caso ndo consigam um acordo de coexisténcia pacifi-
ca, separa-las e dar-lhes um status de Estado soberano indepen-
dente ndo constitui uma solugao. Mesmo além das suas fronteiras
continuardo a se enfrentar. Qualquer separacio é uma oportuni-
dade perdida de aprender a li¢do indispensédvel que € a arte de
conviver. Muitos exemplos estdo para comprova-lo. Eis por que
devemos usar toda a paciéncia, todos os meios educativos e todo
o talento diplomatico possivel para convencer as partes em con-
flito a estabelecer um acordo sobre regras minimas de coexistén-
cia. Somente entdo um sistema politico torna-se credivel e estdvel
e pode reunir o sufragio de todos aqueles que estdo prontos a se
comportarem como cidaddos bons e ativos.

Observadas de perto, as democracias atuais parecem ter al-
guns problemas estruturais. O aparelho de Estado moderno, em
particular o Exército e a burocracia, nio mudou de filosofia, ainda
que as formas de governo tenham evoluido. Mesmo nos Estados
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nos quais os ritos mais democréticos sio praticados, parecem existir
trés setores com interesses distintos e contraditdrios.

1. A “razdo de Estado”: os interesses do Estado sio ditados
por obrigagdes politicas, diplomdticas e historicas e por imperati-
vos de seguranga interna, cujo campo de agdo estende-se muito
além dos limites continentais, pois € ignalmente necessdrio prote-
ger “esferas de influéncia” lingiifsticas e culturais. Altos escaldes
do Exército, da diplomacia e dos servigos secretos manipulam a
informacgdo para obter decisdes politicas conforme as suas pro-
prias orientacdes ou objetivos; agem até, algumas vezes, sem se
reportar as autoridades politicas legitimas do Estado. Estabele-
cem, se necessario, relagdes com grupos mafiosos, redes de trafi-
co de droga ou de contrabando. Colaboram até com governos
terroristas, fanaticos ou antidemocréticos, com o pretexto de tro-
ca de informacao.

2. Interesses financeiros e comerciais do complexo mili-
tar-industrial, inclusive empresas multinacionais — os atores des-
se setor intervém tanto fora quanto dentro da estrutura politi-
ca. Financiam partidos politicos ou criam grupos de presséo.
Corrompem o governo nacional ou os governos estrangeiros
ou os obrigam a assinar contratos que, nem sempre, sdo do
interesse das populagdes. Chegam até a vender armas proibi-
das, substancias nucleares fisseis, projetos prontos.ou obras
piblicas impossiveis de gerir etc. Foram, durante anos, os pri-
meiros fabricantes e exportadores de armas. Seus assalariados,
mesmo quando defendem a solidariedade internacional do pro-
letariado, jamais entram em greve para protestar contra a fa-
bricacio, a embalagem, o transporte, o carregamento € a €Xx-
portacdo dessas armas. Os dirigentes politicos tirdnicos e cor-
rompidos dos paises em desenvolvimento embolsam comissdes
que usam para abrir contas bancdrias e adquirir propriedades,
com sua cumplicidade. Sabe-se que o valor desses fundos €
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superior ao montante da divida externa dos paises pobres em
questao.

3. Consideragdes humanitarias: o governo fornece ajuda ao
desenvolvimento e auxilio emergencial diretamente aos paises po-
bres ou por intermédio de ONGs nacionais; contribui¢ées finan-
ceiras sdo também feitas a numerosos organismos intergo-
vernamentais do sistema das Nacoes Unidas. A sociedade civil é
muito generosa, € em qualquer calamidade ocorrida no exterior
que tenha sido bem divulgada pela imprensa, sdo recolhidas im-
portantes somas. As ONGs e os missionarios religiosos trabalham
no mundo inteiro e participam ativamente do debate piblico so-
bre inimeras questoes mundiais.

Esses trés setores de interesse atuam de forma quase indepen-
dente por meio de distintos circuitos de decisdo. Aqueles que ope-
ram nesses circuitos conhecem-se mutuamente e sabem que repre-
sentam interesses diferentes, mas respeitam-se entre si pois traba-
lham juntos a servigo da seguranga, da prosperidade e da boa cons-
ciéncia da nagdo. Gragas a liberdade de expressdo que a imprensa
escrita e a audiovisual desfrutam, a opinido piblica exerce pressio
critica sobre eles, obrigando-os, assim, a retificar determinados as-
pectos de seu comportamento que se tenham tornado excessivos
ou fonte de usurpagdes reciprocas. O poder politico €, entdo, obri-
gado a intervir e explicar essas desordens a midia invocando uma
politica governamental coerente, democratica e humanitaria. Em
muitos casos, entretanto, os responsaveis politicos nao haviam se-
quer sido previamente informados dos fatos em questao. As chances
de um dirigente politico de galgar os degraus do poder dependem,
precisamente, de sua habilidade de conciliar tais interesses e agdes
divergentes e explica-los ou justificd-los diante dos jornalistas, dan-
do inteira satisfacio a opinido publica nacional e estrangeira. E as-
sim vital, nas campanhas eleitorais, possuir determinados dons de

comunicagdo e, por exemplo, ser fotogénico.
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Constatou-se que, nos paises democraticos, declarar guerra
ou adotar leis que favorecam o aparecimento de expressdes siste-
madticas de intolerancia, de 6dio e de preconceitos implicam um
processo longo, lento, incerto e dificil. Este nédo €, evidentemen-
te, o caso nos lugares onde impera uma ditadura, uma monarquia
ou uma junta militar. Afinal de contas a democracia é, em todos
os sentidos, o melhor sistema de relagdes politicas que tenhamos
concebido e experimentado ou ao qual temos sido submetidos.
Entretanto, cabe pensar que estamos por demais satisfeitos conosco
e que mostramos pouco espirito critico em relac@o a seu funcio-
namento. Com freqiiéncia, por receio de serem acusados de com-
portamento ndo-democrético por partidos rivais ou de serem
malcompreendidos pela opinido publica, os politicos tendem a se
mostrarem conformistas em relagdo a comportamentos democra-
ticos geralmente admitidos hoje e ndo ousam inovar. E assim que,
a longo prazo, o sistema se enfraquece. Outrora, por medo de
serem malcompreendidos e criticados pelo bloco comunista que
pregava outro tipo de democracia popular, os defensores do siste-
ma capitalista ndo admitiam que qualquer pessoa pusesse um olhar
critico sobre o tipo de democracia liberal que apoiavam. Hoje,
esperamos, o clima € mais propicio para fazé-lo. Recentemente,
comecou-se a falar de “déficit” democratico. Os jovens sdo geral-
mente pouco entusiastas em relagdo ao sistema tal como funcio-
na. Muitos sio os jovens que ndo se registram nos tribunais elei-
torais, e os que o fazem ndo votardo obrigatoriamente. Sdo igual-
mente numerosos aqueles que contestam e se opdem violenta-
mente a determinadas medidas como se as praticas parlamentares
existentes nio fossem suficientes para exprimir seus pontos de
vista. Os intelectuais, em particular, nos paises em desenvolvi-
mento, desprezam a politica e mantém-se afastados dela para nao
sujarem as maos. As pessoas geralmente sentem apenas indife-
renca e manifestam curiosidade s6 quando irrompem escéndalos,
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como se confirmassem aquilo que ja pensavam do sistema. Nessa
forma de democracia passiva, participam de determinadas ceri-
monias periddicas, tais como as elei¢cdes gerais, mas sem grande
convicgdo. Deixam-se convencer a participar do processo eleito-

ral por politicos que necessitam de seu voto para chegar ao poder

e também recolher fundos para seu partido, quando ndo para sua
prépria conta, ja que é necessario dinheiro para financiar campa-
nhas eleitorais e voltar ao poder. Esse € o circulo vicioso no qual
se insere a democracia moderna.

A histéria nos ensina que todos os dirigentes — quer fossem
chefes rudes, reis de direito divino ou ditadores esclarecidos —
trabalharam para as mesmas coisas: o poder, os privilégios e o
préprio bolso. Impregnados da mentalidade do passado, atribui-
mos de bom grado — mesmo hoje — privilégios aos detentores do
poder, esquecendo que a natureza do poder ndo € a mesma em
uma democracia na qual aqueles que o detém sdo considerados a
servico do pais. E verdade que, no passado, o poder era combina-
do com privilégios e que era conquistado pela forca bruta. Quan-
do um de nos € eleito para nos representar e torna-se ministro ou
presidente, governador ou embaixador, é obrigado a viver no luxo
e usufrui de determinadas vantagens que ndo sdo necessarias ao
exercicio de suas fungdes. Seria a democracia um meio de satisfa-
zer-se por procuragdo?

Caso um certo nimero de escravos ou de prisioneiros perpé-
tuos fossem autorizados a viver juntos e a constituir uma socieda-
de politica, chegariam eles a um sistema radicalmente diferente
do nosso? Nao estamos nds sempre produzindo “mestres” que se
tornam superiores a nés?

Mesmo na melhor de nossas democracias, o acesso aos pri-
vilégios € um dos motivos dessa inflacdo de males — trafico de
influéncia, lutas intestinas no seio dos partidos, interesses nacio-
nais sacrificados em beneficio de interesses partidarios, discursos
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populistas ou demagdgicos, corrupgio, fraude eleitoral, actimulo
de mandatos politicos, culto ao herdi, sucessdo dindstica do po-
der, filiagdo mafiosa etc. — que geraram um “déficit” de democra-
cia. Por vezes, ouvimos pessoas dizerem que uma boa monarquia
vale mais do que uma péssima democracia.

A primazia do direito

A primazia do direito nfio é necessariamente propria a demo-
cracia. Existia nas sociedades tradicionais e sob todos os regimes
politicos, ainda que abusos fossem freqlientes. Mas &, incontesta-
velmente, uma das condigdes necessarias ao desenvolvimento das
liberdades civicas.

Condicao essencial ao pleno crescimento do individuo, a li-
berdade exige a cooperagio dos outros. E aqui que intervém o
principio de reciprocidade: € necessdrio permitir aos outros fazer
aquilo que desejamos que eles nos permitam fazer. Daf a necessi-
dade da primazia do direito, isto €, tratamento igual para todos
segundo regras e regulamentos aceitos por todos em comum acor-
do. Ninguém estd acima da lei e ninguém estd autorizado a tomar
decisOes arbitrdrias, nem a cometer atos arbitrdrios. A igualdade
perante a lei € uma das principais caracteristicas da democracia.
Existe justica para todos apenas quando a primazia do direito €
aplicada sem discriminag¢ao, ao contrario de outros regimes nos
quais alguns estdo acima da lei ou, entdo, as leis ndo sdo as mes-
mas para todos.

A tolerancia é, sem divida, uma questdo de postura pesso-
al, mas de postura em relacdo a outrem no seio da sociedade.
Comporta, por conseguinte, uma dimensao social. Nenhum go-
verno pode ensinar a tolerincia; pode, no maximo, dotar-se de
direito civil e penal que iniba expressdes de intolerancia excessi-
vas. Mas nas relagdes sociais entre os diversos grupos religio-

sos, étnicos, culturais e lingiliisticos, os valores democrdticos
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desenvolvem-se apenas entre individuos que adotam uma pos-
tura de tolerancia. Assim, a tolerancia é o fundamento necessa-
rio da democracia social. E a democracia politica implantada em
um pafs ap6s uma luta pela independéncia somente sobrevive
quando prepara o caminho para a democracia social e econdmi-
ca por meio de reformas apropriadas. Um pais em desenvolvi-
mento que deixa sua economia evoluir de acordo com o princi-
pio do “laissez-faire” do capitalismo selvagem nao podera man-
ter, por muito tempo, harmonia social e politica. E o que pdde
ser visto durante 50 anos nos paises da América Latina, onde
desigualdades econdmicas levaram a discriminagdo social, a po-
breza, as tensdes, a intolerincia e a violéncia que, por sua vez,
produziram ditaduras militares. Promover a tolerancia néo € o
que ha de mais eficaz para um governo; o que € preciso € coibir
aintolerancia. O governo pode identificar as fontes de intoleran-
cia e esforgar-se para remedia-la. Uma maioria politica que nédo
reconhece o lugar que cabe as minorias, um modelo cultural e
religioso unico, a hegemonia lingiifstica, a afirmagao da superio-
ridade racial, social ou religiosa e a desigualdade das possibilida-
des econdmicas sdo outras tantas fontes de intolerancia. Encon-
tram-se estreitamente ligadas ao comportamento individual e
coletivo dos grupos dominantes da sociedade. A fim de corrigir
tais anomalias, cujas raizes sdo profundas, a equipe governa-
mental deve ser estimulada por efetiva vontade politica, ser de-
terminada e solidaria. Nos paises dominados por dirigentes de-
magogos e dvidos de poder a servigo dos interesses estabeleci-
dos, essas condi¢cdes simplesmente ndo existem. Muitas vezes,
os partidos politicos prosperam devido a clientela eleitoral das
minorias cuidadosamente mantidas pelo brandir da ameaca da
maioria. E impossivel, em um pafs democratico, preconizar no
poder de tomar medidas urgentes ou reformas amplas, se estas

sejam suscetiveis de ameagar os interesses dominantes, sobre-
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tudo, na proximidade das elei¢des. Em numerosas democracias
do mundo em desenvolvimento, os dirigentes politicos de pri-
meira e de segunda geracdo que chegaram ao poder apds suas
respectivas independéncias ou que evoluiram por si mesmos
para a democracia nao haviam sido formados nos valores demo-
craticos e nao tinham dela nenhuma experiéncia. Freqiientemente,
haviam crescido em familias hierarquizadas e autoritdrias.

A lealdade ao partido politico e a sua ideologia, por vezes, é
demasiado rigida e gerou grande intolerdncia, no passado. Sdo
esses partidos tao indispensdveis? Alguns paises que se iniciavam
na democracia experimentaram o sistema do partido tinico. Ndo
deveriamos nés eleger mais parlamentares independentes que ndo
criticassem sistematicamente o partido no poder nem lhe trouxes-
sem seu apoio automatico, mas que votassem unicamente em fun-
¢do dos méritos do texto em debate?

Uma transparéncia crescente, na gestdo dos negécios publi-
cos, € bastante desejavel; seria preciso saber: como as decisdes
sdo tomadas, por quem e em funcio de quais critérios; como sdo
feitas as nomeacdes para os postos politicos e administrativos,
quem é nomeado, por quem, e com base em quais critérios; como
sao gastos os recursos publicos, por quem e com qual autoriza-
¢do. Mesmo na melhor das democracias, essas informagdes ndo
estdo, hoje, acessiveis ao grande publico. Publicd-las regularmen-
te nos jornais tornaria, sem ddvida, a gestdo dos assuntos publi-
cos verdadeiramente democrdtica.

No futuro, o papel do poder — em sua concep¢ao, seu exer-
cicio e sua finalidade — deve mudar radicalmente; devem interagir
permanentemente as forcas centripetas e as forcas centrifugas do
poder. O poder e a autoridade sdo conferidos pelo povo e dever-
lhe-iam ser restituidos gragas a leis que fossem reconhecidas e
devidamente aplicadas. Elei¢des livres e democraticas, sistema
multipartidario e imprensa independente sdo alguns dos elemen-
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tos indispensdveis para assegurar a democracia. Mas essas prati-
cas correm o risco de permanecerem rituais estéreis e formais na
auséncia de um sentimento profundo de respeito ao outro € a suas
opinioes. E também necessdrio estar firmemente convencido da
bondade inata do homem e de seu sentido fundamental de justica.
Somente entdo os valores democrdticos estarao firmemente en-
raizados no espirito e no coragdo dos individuos. A possibilidade
de a justica examinar as decisdes tomadas ¢ outra barreira contra
o abuso de poder por parte dos representantes eleitos. A
desconcentracdo e a descentralizacdo do poder e das fungdes do
Estado sdo igualmente necessdrias para preservar a democracia.
Esta é uma pirimide que deve se sustentar sobre indmeras associ-
acdes intermedidrias e sobre as iniciativas dos cidadaos. Da mes-
ma forma, uma estrutura administrativa responsavel perante os
organismos politicos e que responda aos anseios das populagdes €
necessaria, mas afeta os fundamentos da democracia quando se
transforma em burocracia e tenta se manter e prosperar por si
mesma. Sendo a democracia um processo de aprendizado das
relacdes e dos comportamentos sociais e politicos, o principio da
primazia do direito, que € um de seus elementos cardeais, deve
ser ensinado na escola, aplicado e respeitado por todos, diretores,
professores e alunos, a fim de que as criangas aprendam a se
tornar cidaddos que, por té-lo praticado, terdo fé em suas institui-
¢oOes publicas.

As organizagdes ndo-governamentais, os comités de cidada-
nia, as associagdes profissionais e artisticas que por esséncia agem
de maneira auténoma deveriam apoiar a primazia do direito e fazé-
la ser respeitada por todos. Deveriam condenar publicamente e
incansavelmente todos aqueles que violam a lei ou que estao na
origem de uma violagdo. S@o, geralmente, pessoas movidas por
interesses particulares que pedem aos politicos mudancgas nas re-
gras de modo a adaptd-las em seu favor. Devido a sua prépria
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vocacio, as ONGs divulgam valores democraticos de varias ma-
neiras: estruturam-se internamente como institui¢des democrati-
cas, jd que asseguram a participacao de seus membros na gestdo
de diversas formas e, algumas, permitem-lhes, e a seus dirigentes,
capacitarem-se por meio da formacdo, da educagdo e da pratica,
gragas ao trabalho em equipe, as discussdes em grupo, a tomada
de decisdo e a agdo comum. Em suma, € necessario avancar pas-
so a passo, a fim de adquirir uma cultura de tolerdncia, passando
em seguida para uma cultura de valores democrdticos e, enfim,
para uma cultura de paz que sera benéfica para o mundo inteiro.
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IV

Ebpucacio

E inegivel que, em todos os paises, os recursos piblicos sdo
amplamente insuficientes para atender as necessidades nacionais
em matéria de educagio, que sdo crescentes, e requerem meios
cada vez mais sofisticados e caros. As trés fontes suplementares
as quais se pode recorrer, para atender a essas necessidades, sdo
as empresas privadas, as institui¢des religiosas e as ONGs. De
maneira geral, as empresas privadas e as institui¢cdes religiosas
concentram-se na educagdo escolar enquanto as organizagdes nio-
governamentais trabalham com o conjunto da coletividade e sdo,
portanto, freqlientemente ativas no campo da educagdo nao-for-
mal. Além disso, o conjunto do processo educativo feito por in-
termédio de modernos meios de comunicag¢@o como a imprensa, o
radio e a televisdo, bem como a midia tradicional, poderia ser
incluido na educagdo informal. Esta se dirige as pessoas de todas
as idades e de todas as condigdes e reflete o nivel geral de instru-
¢ao no pais. A midia molda as opinides, estd na origem das mu-
dangas, produz acontecimentos. Desempenha, em conseqiiéncia,
papel principal, suscitando a intolerincia ou favorecendo a tole-
rancia.

A midia dedica tempo e espagco em demasia aos'aspectos

morbidos, chocantes e violentos dos acontecimentos que parti-
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lha com os leitores, ouvintes e espectadores. Por outro lado, os
jornalistas devem criar técnicas para expressar a tolerdncia, a
reconcilia¢do, o perddo, a partilha e a solidariedade de uma ma-
neira que seja também mais envolvente. O publico deveria re-
compensar tais esforgos.

E quase universalmente admitido que se a educagao ndo con-
segue extirpar sozinha todos os tipos de animosidade entre as pes-
soas, sejam estes de cardter politico, racial, religioso, nacionalista
ou outro, ela é essencial para favorecer a tolerancia, a cultura da
paz e a democracia. Entretanto, o contetido dessa educagio nao €
evidente. E preciso refletir mais a respeito em vez de limitar-se a
afirmar o quanto a educagdo € importante.

Importa ajudar os jovens tanto quanto os adultos a conhece-
rem melhor os extraordinérios progressos da genética, apresen-
tando-a a eles, em linguagem acessivel, como os proprios cientis-
tas o fazem. Compreenderdo que falar de raga ndo tem sentido,
ainda que isto acontega freqiientemente na vida cotidiana. Nada
permite crer que houve uma intervengao divina com o propdsito
de criar ragas que possam ser distingiiidas por outra coisa que nao
a pigmentagdo mais ou menos escura da pele e pelo efeito de
fatores geograficos, climaticos e ecologicos, em geral. Gragas as
pesquisas de paleont6logos, sabemos que os australopitecos € 0s
primeiros homens, aqueles classificados entre os Homo erectus,
ndo eram, eles préprios, de raga pura. Varias escolas do pensa-
mento consideram, hoje, que tivemos como primas inumeras ou-
tras espécies que atualmente chamamos animais. Nossos ances-
trais estavam cobertos por espesso pélo, tinham os maxilares sali-
entes e a fronte estreita e achatada, copulavam com as espécies
mais préximas e deram origem a homens possuidores de variadas
combinagdes genéticas. Os principais tragos que parecem carac-
terizar a raca humana — o peso do cérebro, as dimensodes da caixa
craniana, a proje¢io dos maxilares, o tipo de cabelo, a cor da
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pele, dos olhos, a altura etc. — variaram muito no tempo e no
espacgo, por conseguinte, € absurdo falar de pureza e identidade
raciais.

Calcula-se que, aproximadamente, 30 milhdes de pessoas imi-
graram recentemente do hemisfério Sul para o hemisfério Norte.
A educagio das criangas oriundas dessas comunidades requer aten-
cao particular. Uma pessoa retirada de seu meio ambiente cultural
natural e colocada em um contexto diferente é vitima ficil da
intolerdncia, seja sofrendo-a, seja tornando-se, ela propria, into-
lerante em conseqiiéncia de suas dificuldades de integragio. Am-
bos os casos sdo freqiientes.

Ainda que numerosos especialistas em educac¢do falem da
necessidade da educacdo intercultural, poucos esfofgos sdo em-
preendidos para desenvolvé-la. Grande parte dos estabelecimen-
tos de ensino que a maioria das criangas imigrantes freqiienta,
como sinal de adesdo a cultura héspede, sdo estritamente
monoculturais. Podem-se, entretanto, encontrar algumas esco-
las experimentais de coabitacao multicultural. Os estudos, a pes-
quisa e as aplicagdes cientificas sao totalmente insuficientes e
ndo permitem conceber uma pedagogia adaptada que ajude a
construir uma filosofia de vida embasada em duas ou em vérias
culturas.

Assiste-se a um aumento significativo do nimero de siste-
mas extra-escolares de educagdo, como o ensino 2 distincia e a
formagdo continua. Dirigindo-se a todo tipo de grupo que difere
no plano da raga, da etnia, da religido, da condi¢do social ou do
sexo, os cursos de desenvolvimento de recursos humanos, de for-
magcdo e de educacio de adultos e de trabalhadores deveriam cri-
ar técnicas de educagdo apropriadas que respondessem as neces-
sidades desses grupos heterogéneos.

Visto que todos os governos desejam abrir as portas da edu-
cacdo a todos os cidaddos e imigrantes, os estabelecimentos de
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ensino e, em particular, as escolas, deveriam ser acessiveis a to-
das as criangas o que, atualmente, ndo ocorre. A igualdade de
acesso a educagdo é de capital importincia, se quisermos assegu-
rar a igualdade de oportunidades e de acesso ao saber, a forma-
¢do, ao estudo alternado com a vida ativa e de compartilhar um
patriménio comum de valores e aspiragdes universais. A organi-
zagdo, o funcionamento e a gestio dos estabelecimentos escola-
res devem ser o reflexo dos valores democréticos e favorecer sua
transmissao.

Quais sdo os aspectos de nossa educagdo atual que semea-
ram os grios da intolerancia, da violéncia, dos conflitos? Devem-
se incriminar os métodos de ensino ou a violéncia exercida sobre
as criancas? Quais podem ser as conseqiiéncias do fato de espanca-
las, repreendé-las, puni-las ou forgd-las a decorar as ligoes assim
como a prevaléncia do espirito de competi¢cdo? Que tipo de edu-
cagio receberam os autores dos manuais escolares e 0s professo-
res? Como as criangas sofrem o impacto de sua propria cultura,
religido e etnocentrismo? Dispomos nés de instrumentos de medi-
da cientificos para avaliar esse impacto?

Para reformar a educagdo, trés enfoques sdo possiveis.
Primeiramente, poder-se-ia ter um sistema de ensino no qual o
contetido da educacgio fosse neutro, no sentido em que fosse
totalmente desprovido de qualquer julgamento de valor, mas
forneceria os instrumentos necessarios para compreender, apre-
ciar e escolher, de maneira cientifica, todo valor presente nos
diversos contextos sociais e econdmicos. A educagdo socialista
que os antigos pafses comunistas tentaram implantar compor-
tava esses elementos, mas todo o sistema era impregnado de
um dogmatismo ideolégico que ndo deixava lugar algum para o
espirito de investiga¢do. O segundo enfoque consistiria em en-
raizar a educagio em valores auténticos de uma religidao espe-
cifica, de tal modo que fosse possivel ao aluno mais tarde ela-
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borar, assimilar, adotar, modificar ou interpretar ele préprio
esse ensino diante de outros sistemas de valor presentes em
um mundo caracterizado pela diversidade. Mas, nesse caso,
nio se deve nunca parar de aprender. E um sistema no qual
quanto mais alto vocé sobe, melhor vé o resto do mundo. No
terceiro enfoque, a educacdo baseia-se em sua missao de trans-
missdo do saber e em um espirito pluralista e relativista; todos
os valores sdo ensinados simultaneamente e distingue-se o uni-
versal do particular. Cabe ao individuo determinar o grau de
sintese a atingir, em funcdo do contexto no qual se encontra.
Nesse caso, o papel dos intelectuais, dos especialistas da edu-
cacdo e de todos aqueles que refletem sobre as questdes da
sociedade € capital para a constituicdo do fundo comum de
saber a ser compartilhado.

Toda institui¢do, tendo por oficio ou funcionando sob a
inspiracdo de uma religido, teoria ou doutrina, deve provar que
ndo pratica sectarismo fisico ou mental. Cada religido, cultura,
grupo étnico e minoria deve ser autorizada a ensinar ou a pregar
sua propria identidade, com a condicdo de situar-se em um con-
texto cujo comportamento atribua um lugar as diferengas. O Pacto
Internacional relativo aos Direitos Econdmicos, Sociais e Cultu-
rais pede ao Estado que garanta a crianca uma educagio que
responda a um minimo de critérios. Freqiientemente, as reli-
gioes praticam duas interpretagdes opostas da tolerdncia — uma
em que sao majoritirias € uma outra em que sdo minoritarias.
Freqiientemente, também, a tolerincia praticada pelos crentes
de uma religido € mais restritiva do que a que seus textos sagra-
dos pregam. Isso significa claramente que o médico deve come-
car por tratar-se a si proprio.

As fontes que geram essas intolerdncias e as elevam ao ni-
vel das teorias, conceitos e praticas legitimas sdo extremamente
perigosas. Os governos e as ONGs deveriam determinar, com
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muita vigilancia, se os estabelecimentos de ensino, sua gestdo,
seus professores e seus manuais escolares promovem a toleran-
cia ou, ao contrério, os preconceitos. Qual é a imagem dos es-
trangeiros e dos vizinhos veiculada pelos professores e pelos
manuais escolares? Nossos livros de histéria, em particular os
livros escolares, abrem amplo espago a autoglorificagéo, as guer-
ras, aos conflitos com os povos estrangeiros e as pessoas apre-
sentadas como inimigas. A monocultura é tdo nefasta para a
educagdo quanto o € para a agricultura.

A sintese cultural que ocorreu ao mesmo tempo, durante
esses conflitos, ndo foi suficientemente reconhecida e a fortiori,
enfatizada. O estudo da histéria local e nacional deveria ser feito
no contexto da grande evolugdo das culturas e das civilizagdes
através do mundo. E assim que se conseguird fazer aceitar mais
o pluralismo e admitir o relativismo cultural e que se fard nascer
determinadas aspiracdes universais. Falando de relativismo cul-
tural, quero dizer que todas as culturas e valores evoluem em
relacdo com seu contexto temporal e espacial e mantém uma
relacdo histérica com outras culturas e valores. Um enfoque pe-
dagégico, visando a estimular a curiosidade, a interrogacgdo, o
didlogo, as experiéncias, as viagens e os contatos, ajudard os
individuos a se livrarem do medo do desconhecido devido a ig-
norancia e poderia levar a2 melhor compreensdo entre os ho-
mens. O saber é, assim, necessario a promogdo de atitudes posi-
tivas e de uma conduta tolerante.

Nosso sonho secular de tornar este mundo um local de maior
convivéncia em paz, de harmonia e de florescimento dos seres
humanos estd longe de ser realizado. Seria possivel, com 0 auxilio
da ciéncia e da tecnologia, conceber um novo sistema de educa-
¢do que fosse continuo e pensado em uma Gtica global para que
se conseguisse melhor compreender o potencial, a finalidade e o
destino do ser humano? Seria necessario que 0 homem aprendes-
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se a se conhecer melhor, para melhor controlar-se, forjar um ide-
al, dar-se um objetivo e ter uma visdo de sua existéncia, buscan-

do, a0 mesmo tempo, no mundo exterior, o que é verdadeiro
i b
bom, justo e belo para se viver.
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PROMOCAO DA TOLERANCIA

1. Conduta pessoal

O mundo entra em uma fase de metamorfose acelerada, mo-
vida pelo progresso da ciéncia, da tecnologia e pela globalizagio
dos destinos humanos. Mas, todas essas transformagdes ndo con-
vergem necessariamente para um final feliz. Numerosos observa-
dores das tendéncias a longo prazo da evolugdo da sociedade pen-
sam que ha chances para que o mundo seja palco, no futuro, de
um numero crescente de conflitos no seio das sociedades e, entre
elas, mais do que entre Estados politicos. Recebemos cada vez
mais noticias de novas tensdes sociais e étnicas, conflitos ‘cultu-
rais, guerras civis ou regionais além das fronteiras. Os principais
atores sio homens sem rosto ou grupos anénimos, em vez de
diplomatas de alto nivel ou politicos corteses.

Visivelmente, essa mutacio acelerada coloca nossas faculda-
des fisicas e mentais a prova. A vida tornou-se mais complexa,
mais complicada. Os sinais de esquizofrenia coletiva multiplicam-
se. Ademais, as reagdes espontaneas das pessoas comuns tor-
nam-se capitais para a manuten¢ido da paz. Com efeito, assiste-
se, as vezes, a incidentes que testemunham reacdes irracionais,
cru€is, imprevisiveis, nos quais as pessoas sio irreconheciveis.
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Diferentemente dos direitos humanos, a tolerdncia nao € uma
exigéncia em relagdo ao outro, € uma disciplina interna. Para se
ter uma atitude de tolerancia sa, é preciso exprimir sua diferenga
em relacdo a outrem sem medo ou arrogancia. E necessario, tam-
bém, que os outros reconhecam e aceitem a existéncia dessa dife-
renca e do pluralismo, como nés mesmos nos dispomos a fazé-lo.
Para ser fiel a si préprio, é necessdrio exprimir sua diferenga. Ser
tolerante ndo é permanecer passivo diante dos acontecimentos,
sem querer intervir. Estar livre do medo é uma virtude pessoal
que se deveria adquirir a fim de praticar a tolerancia natural. Po-
demos nos liberar do medo sendo inicialmente moralmente autd-
nomos, tendo compromisso absoluto com a verdade e sabendo
discernir e delimitar as coercdes externas que sio aceitdveis e as
que nio o sdo. Sente-se medo e inseguran¢a quando se nutre
expectativas elevadas sem despender esforgos proporcionais, quan-
do ndo se tem auto-estima suficiente, quando se possui importan-
tes bens materiais dos quais nao se necessita verdadeiramente,
enquanto nossos vizinhos ndo tém a possibilidade de obté-los.
Liberada do medo, uma pessoa nao pode ser dominada nem ex-
plorada, permanecerd independente.
Trés critérios para guiar nossa atitude e nossa conduta em

sociedade

Em qualquer circunstincia, é necessdrio fazer-se trés per-
guntas:

Até que ponto sou tolerdvel?

Até que ponto sou tolerante?

Até que ponto devo eu aceitar a intolerancia de outrem?

(a) Até que ponto sou tolerdvel?

Com freqiiéncia, as pessoas estdo seguras de que seu com-
portamento e suas praticas sdo universalmente aceitas. Poucos

fazem uma autocriticia ou uma auto-anélise em situagdes de ten-
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sao; menos ainda, nas situagdes que lhes sio favoraveis. Quando
determinadas coisas sdo inacessiveis, se reclama automaticamen-
te do comportamento injusto dos outros. Por egoismo, nio se
levam suficientemente em conta as necessidades e direitos dos
demais. Nossa educagdo ensina-nos a tomar consciéncia de nos-
sos direitos e a afirma-los, mas ndo nos prepara para despendermos
os esforgos necessarios ao cumprimento honesto de nossas obri-
gagoes e deveres em relagdo ao demais, a menos que nos seja
solicitado fazé-lo. Nessa Gtica, fazer sacrificios em nome da soli-
dariedade e do interesse geral a longo prazo, renunciando a qual-
quer por¢ao do que possuimos ou ao que nos é devido, é uma
abstracdo dificil de ser compreendida. _

A tolerédncia €, certamente, a expressdo das qualidades inte-
riores da alma, tais como o amor, a compaixao, a misericérdia e a
sinceridade, mas depende, a0 mesmo tempo, de determinadas con-
digdes existenciais prévias: deve existir, por exemplo, um senti-
mento de seguranga, um clima de justi¢a e uma esperanca de vida
feliz para si préprio e para seus familiares. Ndo estarmos seguro
de que, independentemente de nossas origens, veremos nossa dig-
nidade individual protegida do arbitrio pela lei e teremos medo de
nao sermos tratado como os outros, de acordo com as mesmas
leis, gerardo sempre, mesmo nos mais fracos, atitudes de rejeicdo
ao sistema, de contestagio e de intolerancia. '

A tolerancia é a preocupagdo de examinar-se a si préprio
constantemente, para assegurar-se de que se € tolerdvel por seus
habitos de vida — vestudrio e alimentagio, por suas expressoes
fisicas e emocionais, palavras e escritos e, enfim, por suas cren-
cas, praticas religiosas, culturais e sociais. A auséncia de tal sensi-
bilidade, por parte dos poderosos e da maioria de uma comunida-
de, conduz a muita opressdo, sofrimento e frustracio e, por parte
dos fracos e das minorias, gera conflitos e violéncia. Em outros
termos, a intolerdncia origina-se, de fato, de duas fontes opostas:
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de individuos fracos, infelizes e sofredores e de individuos pode-
rosos e dominadores. Ndo faremos um exame aprofundado da
questdo se ndo estudarmos todas as fontes de intolerdncia. De
fato. em certas linguas, a palavra tolerancia significa condescen-
déncia e indulgéncia e designa conseqiientemente a tolerancia dos
fortes. Mas a questdo da tolerancia interessa igualmente os fra-
cos. Seria condescendente e hipdcrita afirmar que os pobres € 0s
fracos sdo, ipso facto, vitimas e sdo, em conseqiiéncia, virtuosos.
Sua tolerancia decorre, talvez, do medo ou do fatalismo e sua
intolerncia, da ignorancia, da frustragdo e do desespero. Como
se pode constatar em numerosos bairros deserdados, a qualidade
mediocre da moradia e do meio ambiente poderia favorecer atitu-
des negativas, a tentagdo de dominar, de ser violento, de maltratar
e de ser injusto em relagdo aos ainda mais fracos. E, por conse-
guinte, importante que cada qual, quer venha da maioria ou da
minoria, forte ou fraco, se pergunte constantemente: sou, €u mes-
mo, tolerdvel? Ser tolerdvel € inspirar a tolerancia ao outro.

(b) Até que ponto sou tolerante?

A tolerancia ndo significa que se deva aceitar automatica-
mente o ponto de vista do outro. Reconhecamos as diferengas,
caso existam, e respeitemo-las. Desta forma, admitimos o princi-
pio da pluralidade das crengas, das filosofias e das culturas. A
diferenca entre a tolerancia e a hipocrisia consiste, no caso da
tolerincia, em expressarmos nossas diferengas € as respeitarmos,
enquanto, no caso da hipocrisia, escondermos nosso desacordo e
fingirmos concordar com o outro. Como vimos anteriormente,
tudo na natureza é unico e diferente; isto vale também para o ser
humano. De fato, de um ponto de vista metafisico, jamais pode-
rei estar 100% de acordo com vocé, assim como jamais poderei
ser vocé! De qualquer forma, nossos pontos de concordéncia e
identidade de pontos de vista aparentes sao apenas aproximagdes.

58

Quando meu vizinho me diz que um corvo é branco, meu
sentido de tolerdncia ndo exige que compartilhe com ele su;l opi-
nido. Posse escolher entre trés atitudes de tolerancia:

* Duvido: Posso, inicialmente, proceder a um exercicio
epistemolégico, ou seja, verificar minhas préprias informagdes ou
conhecimentos. Com freqiiéncia, temos a tendéncia a perder o
sentido critico quando se trata de nossas préprias idéias, crengas
e praticas ou de suas fontes, sobretudo se as herdamos ou as
adquirimos antes da maturidade. Tradicionalmente, qualquer
questionamento € considerado como falta de respeito em relacdo
aos mais velhos.

Se todas as ideologias ou crengas nio admitem alimentar a
menor divida sobre a certeza de sua verdade, isto deve ser res-
peitado, em nome do préprio principio da tolerancia que defende-
mos. Ao mesmo tempo, elas devem também reconhecer e aceitar
a existéncia de outras ideologias e crengas que tém sua verdade
por certa, absoluta e incontestdvel. Ndo se trata aqui de pedir a
alguém para duvidar de sua prépria verdade: deve-se apenas re-
conhecer que existem outras pessoas que aderem, elas também
com ardor, a sua propria verdade. A tolerancia implica, assim, o
reconhecimento da diversidade e da reciprocidade. ’

De fato, intimeros textos religiosos parecem admitir o princi-
pio da divida no enunciado de sua doutrina. Um quarto de héspe-
des estd sempre reservado para a “divida” na morada das “certe-
zas”. Entretanto, para evitar qualquer controvérsia e aplicar o prin-
cipio mesmo da didvida, em minha prépria afirmacio, proponho
considerar o principio da divida como instrumento pedagédgico
gue serve para cada um testar em que medida compreen;eu,
interiorizou e assimilou suas préprias crengas. Em resumo, a di-
vida ndo diz respeito a crenga, mas ao crente. ,

. Para voltar ao corvo do meu vizinho, caso esteja seguro de
minhas préprias convic¢bes ou de meus conhecimentos, posso
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encoraja-lo a duvidar das suas. Ou, entdo, levi-lo a pensar que
este passaro poderia ser branco em seu local de origem ou em
outro local que teria visitado. O corvo ao qual se faz referéncia
poderia pertencer a outra variedade da mesma espécie. Com a
evolucdo da natureza, poderia ter sido branco hd milhdes de
anos ou, vir a sé-lo, no futuro, caso nossos especialistas em
engenharia genética decidissem transforma-lo nessa cor. Além
do mais, ndo produzimos nds, hoje, rosas negras que antiga-
mente nao existiam?

o Penso que hd um erro de julgamento: Estou razoavel-
mente seguro de que comete um erro. Confunde dois passaros
diferentes. Posso remeté-lo a um compéndio de zoologia elemen-
tar ou aconselhd-lo a visitar um museu de histéria natural ou,
ainda, caso queira de ‘qualquer forma convencé-lo de seu equivo-
co, posso buscar uma terceira na qual confie. O objetivo € ajuda-
lo a enriquecer-se conhecendo meu ponto de vista. Ja que discor-
do dele, minha préxima etapa consiste em fazé-lo reconhecer que
meu ponto de vista € aceitdvel e tolerdvel. E um enriquecimento
mituo e o reconhecimento mituo de nossa divergéncia de
enfoques.

e Permaneco indiferente ou negligencio seus dizeres: Nao
atribuo, simplesmente, nenhuma importancia a sua afirmacdo so-
bre a cor do corvo, esperando que mude de ponto de vista, a
menos que seu julgamento seja vital para minha sobrevivéncia.
Mas ndo o julgo como pessoa. A questdo de nao deixa-lo usar
meu telefone quando o seu estd com defeito nao se apresenta de
forma alguma. Alids, ele poderia ser bom em botanica e eu pode-

ria ter prazer de discutir com ele.

(c) Até que ponto deverei aceitar a intolerdncia de outrem?

O grau de tolerincia que prevalece em uma sociedade de-
pende de seu nivel de civilizagdo. A tolerincia nao cessa de ex-
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pandir-se em nossa sociedade contemporanea e as formas de in-
tolerancia sdo, sobretudo, expressdes de problemas existenciais.
O que deve ser tolerado € decidido pelo individuo e o que néo
deve sé-lo € decidido pela coletividade, em particular, em uma
democracia. A intolerancia é da al¢ada, portanto, da manutengdo
da ordem, quando atenta contra a liberdade e a dignidade do todo
individuo que pertence a essa sociedade. A intolerancia religiosa,
os preconceitos raciais, o 6dio, a exclusdo social s@o as formas de
intolerdncia mais corriqueiras e as mais visiveis. Mas nio deveri-
amos ignorar a existéncia de outras formas de intolerdncia funda-
das no sexo, na idade, na lingua, na imigra¢ao ou na nacionalida-
de. Aqui, por tolerincia, queremos dizer: exercer sobre alguém
qualquer forma de violéncia fisica ou mental devido as suas dife-
rencas. Nao estou autorizado a usar a forga, a ameacga ou a
corrupglo para impor aos outros meu proprio ponto de vista ou
minhas iniciativas. Em minhas relacdes com os demais nao devo
atrapalha-lo, humilhd-lo, machucd-lo ou obrigd-lo a dar-me seu
consentimento contra sua vontade. Tampouco devo explorar sua
ignorancia em meu proveito. Em suas formas sutis, a intolerincia
pode parecer insignificante e ser de dificil comprovagio diante
dos tribunais. Em suas formas mais graves, depende do cddigo
civil ou penal imposto a todos os cidaddos de uma democracia.
Os individuos que pretendem passar diretamente a agdo contra a
intolerdncia dos outros apenas se autorizam a fazer justica e se
arriscam a submeter os outros a seu julgamento arbitrario.
Observamos, anteriormente, que a tolerdncia estd cada vez
mais disseminada. Mas existem, assim mesmo, coisas que nao
posso tolerar e, diante de uma situagdo intolerdvel, o que deveria
fazer? Observamos, igualmente, que determinado nimero de ex-
pressoes de intolerdncia, tais como ameagas e violéncias fisicas
constituem ameagas a ordem publica e sdo diretamente reprimi-
das pela autoridade publica. H4 outra categoria de intolerancia, tal
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como a discriminac¢do racial e social, contra a qual a vitima pode
fazer uma dentdncia e obter reparo ou indenizagao.

A pergunta que gostaria de fazer é: existem formas de intole-
rancia que os dois dispositivos juridicos acima mencionados nao
consideram e que eu ndo gostaria de aceitar? O que posso tolerar
da intolerincia de outrem?

Virios grandes pensadores e homens de a¢ido consideram
que, nio sendo eu mesmo, intolerante, posso resistir e impedir
os outros de me imporem sua intolerancia. Isso pode ser feito
pacificamente ou com violéncia. Onde o quadro juridico € insu-
ficiente ou totalmente insatisfatério, resta-me a possibilidade de
agir pessoalmente, ou diretamente, ou contra todo individuo,
grupo ou governo, ou mesmo contra o mundo inteiro, caso mi-
nha consciéncia assim o exija. E, sem diivida, uma situagdo ex-
tremada, mas esta possibilidade ndo deixa de ser um atributo
essencial da liberdade individual. As a¢des dos movimentos na-
cionais de liberag¢do, as manifestagdes contra a discriminagio
racial, tal como o apartheid, contra a escraviddo e a servidao, a
desobediéncia as leis civis ou aos regulamentos militares ini-
quos poderiam ser citados como exemplos.

2. Um codigo de conduta

A Comissdo dos Direitos Humanos da ONU espera concluir
a preparagio de um projeto de declaragdo sobre o direito e a
responsabilidade dos individuos, grupos e organismos da socieda-
de para promover e proteger os direitos do homem e as liberda-
des fundamentais universalmente reconhecidas. Evoluiremos, por-
tanto, gradualmente, de nossa concepgao anterior dos direitos hu-
manos como reivindicagio dirigida ao Estado para um apelo diri-
gido a todos os atores envolvidos, a fim de que promovam os
direitos dos outros. Isso serd o reconhecimento do direito de

obter direitos para os outros.
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E necessario elaborar determinado nimero de cédigos de con-
duta para servirem de modelos e textos de referéncia deontolgicos
que balizem o comportamento nos meios politicos, religiosos, cul-
turais e profissionais. Poderia também existir um cédigo geral de
conduta para os individuos, que as ONGs poderiam elaborar, com
base em sua experiéncia das realidades locais, e divulgar, ampla-
mente, junto ao publico a fim de influenciar atos e gestos cotidia-
nos dos cidaddos. Este c6digo poderia compreender, principal-
mente, as seguintes regras:

(a) evitar comentdrios jocosos ou observagdes irdnicas que
coloquem alguém ou uma categoria de pessoas em situagdo de
inferioridade, especialmente zombarias:

+ sobre fraqueza ou a falta de inteligéncia nas mulheres,

« sobre falta de inteligéncia de vizinhos ou povos de paises
vizinhos,

 sobre caracteristicas raciais ou praticas culturais,

+ quando se compara a outrem na intengao de se vanglori-
ar, ultrapassando os limites do respeito a si mesmo e da confian-
¢a em si;

(b) melhorar o conhecimento sobre qualquer individuo ou
grupo de individuos que seja objeto de manifestagdes de intole-
rincia, participando: :

o de suas atividades sociais, culturais, religiosas € artisticas,

e de suas sessdes de oragdo,

« da celebragio de eventos ou de realizacdes das quais te-
nham orgulho, contanto que elas préprias ndo constituam mani-
festag@o de intolerdncia em relagdo a outro grupo;

(c) ndo exibir simbolos provocadores ou ostensivos de sua
identidade religiosa ou racial, a verdadeira autenticidade sendo
uma qualidade da alma e a exteriorizagdo da identidade ndo de-
vendo visar a ferir o olhar, perturbar a vista, ensurdecer 0s ouvi-

dos ou indispor as narinas de outrem;
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(d) os pais que adotam ou tenham a guarda de uma crianca
deverdo tentar crid-la e educd-la em sua religido de origem, onde
isso for possivel,

(e) ndo estimular as expressoes de violéncia gratuita:

° em cenas de violéncia na televisao ou no cinema,

* na oferta de brinquedos de armas de guerra as criangas,

° na pratica de esportes e de jogos violentos,

* no uso de armas de fogo, salvo quando obrigado a usé-las
no desempenho profissional etc.
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IV

UM MILAGRE E POSSIVEL

Como vimos, promover a tolerancia significa permitir ao indi-
viduo desenvolver determinadas qualidades internas convergentes
para uma universalidade espiritual e criar condi¢des psicoldgicas e
materiais necessdrias 4 sua expressio. E uma tarefa que compete
simultaneamente aos governos, aos organismos intergovernamentais,
as organizagfes nao-governamentais e as institui¢des religiosas. O
que ndo significa que cada um desses atores deva esperar que o
outro tome a iniciativa. Cada um deve estabelecer a lista das areas
ou dos aspectos com que melhor possa lidar para divulgar a tole-
rancia.

Agora € possivel esbogar para o século XXI os contornos de
uma sociedade na qual reine a tolerdncia. Temos meios para cons-
trui-la, mas temos nds a vontade, temos nds visdo suficiente do

futuro para fazé-lo?

1. Governos

Caso os governos queiram, juntos, declarar que estdo pron-
tos e se comprometam a promover a tolerancia, sairdo vitoriosos
se tomarem em consideracio os seguintes pontos.

Como conciliar a unidade politica do Estado com toda a di-
versidade cultural, étnica e religiosa existente no pais, de maneira
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que todas as pessoas que nele vivam tenham o sentimento de a
ele pertencer e de formar uma nacao unida?

Quais sdo as fontes de intolerancia que elas identificariam
em seu respectivo pais?

A esse respeito, podem empreender os seguintes esforgos:

e comprometer-se a procurar fontes de intolerincia nos sis-
temas educativos que recebam apoio financeiro do governo;

 examinar as disposi¢des constitucionais, a legislagdo nacio-
nal e as regras administrativas que contenham e afirmem elementos
que possam conduzir a discriminagdo devido a consideragdes de
raca, religidio, etnia, sexo ou de categoria social. Por exemplo, exis-
tem paises onde as carteiras de identidade especificam sinais parti-
culares, onde o governo reparte sua ajuda de maneira discriminatoria,
onde existem leis discriminatdrias contra as minorias;

» tomar medidas que permitam a toda pessoa vitima de qual-
quer forma de discriminagao solicitar reparo junto as instancias
judiciais;

o tomar medidas de “discriminag¢do positiva” (por meio de
leis e regulamentos) que beneficiem categorias desfavorecidas ou
mais fracas sem, entretanto, privilegid-las sob outros aspectos nem
transforma-las em clientela eleitoral;

e comprometer-se em firmar as convengdes que visem a
combater diversos tipos de discriminagdo, adotadas pelas Assem-
bléia-Geral da ONU ou pelas institui¢des do sistema das Nagoes
Unidas; e comprometer-se a fazé-las ratificar por seu parlamento,
caso isto ainda nao tenha sido feito. Além do mais, a primazia dos
tratados multilaterais sobre as leis nacionais deve ser reafirmada

para que ndo haja possibilidade de interpretacdo judicial.

2. Organismos intergovernamentais

Tivemos, até agora, o hdbito de comemorar nosso passado

— nossas vitdrias militares, o nascimento e a morte de nossos
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herdis nacionais, nossas glorias e tragédias, acontecimentos dos
quais nos orgulhamos. Por ocasido dessas comemoragdes, de-
cretamos feriado e nesse dia ndo trabalhamos e contentamo-nos
em consumir. Por que nio buscar, de preferéncia, oportunida-
des para sublinhar nossas preocupagdes comuns para com o
amanha, a fim de preparar um futuro melhor para as préximas
geragdes?

Os organismos intergovernamentais do sistema das Nagdes
Unidas realizaram um trabalho notdvel de sensibilizagdo da opi-
nido internacional, trazendo determinados temas a atengdo do
publico, visando a suscitar debates e uma a¢do em nivel mundi-
al, gragas a proclamacgdo de “dias”, “anos” e “decénios” inter-
nacionais. Pode-se, é verdade, lamentar o formalismo e a inefi-
cacia de determinadas medidas, mas sdo, talvez, inevitaveis haja
vista a natureza das estruturas burocraticas internacionais que
criamos. Resta-nos, entdo, estabelecer, em seu lugar, outras es-
truturas operacionais que possam buscar e contratar pessoas
convencidas e decididas a trabalhar para o bem piiblico. Além
de simples proclamacio, esses “dias”, “anos” e “decénios” in-
ternacionais reafirmam que constituem preocupagdes comuns do
mundo inteiro, ja que sdo determinantes para seu bem-estar
futuro. Essas ocasides estao de acordo com as diferentes resolu-
¢oes adotadas pela Assembléia-Geral da ONU sobre questdes de
interesse universal.

Assim mobilizada, a opinido ptiblica mundial esta convidada
a enfocar um problema, identificar eventuais questdes conexas,
esforcar-se para eliminar fatores negativos e integrar os elemen-
tos positivos a acdo. Estas manifestacdes tém grande valor
educativo, ja que permitem a cada um estar mais bem informado
sobre o tema abordado, quer se trate da condi¢do da mulher, da
criancga, da habitagdo, das populagdes autéctones ou da tolerdn-
cia. A questdo estudada durante o periodo da determinada cele-
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bragdo ndo estd mais congelada, adquire uma dimensdo dinidmica
em relac@o a outras questdes, insere-se nas preocupagdes mundi-
ais e no debate em curso. Todos os aspectos do problema sado
expostos e todos os atores sdo desafiados a rever a maneira como
se sentem implicados. O conjunto da operagéo torna-se um exer-
cicio coletivo.

Como indicamos anteriormente, as organiza¢cdes nado-gover-
namentais nos niveis local, nacional, regional e internacional es-
tdo estreitamente associadas a esses “dias”, “anos” e “decénios”.
Sua colaboragio foi proveitosa até agora e pode ainda ser intensi-
ficada, especialmente por ocasido da celebragdo do Ano das Na-

¢oes para a Tolerancia.
3. Atores ndo-governamentais

A tolerincia é um dos temas prediletos das ONGs, que t€ém
eminentemente por vocagao tratar dos dois aspectos da missao da
tolerancia indicados anteriormente, a saber: desenvolver as quali-
dades interiores de espiritualidade e criar condi¢des psicoldgicas e
materiais necessarias para sua exXpressao.

A principal missdo das ONGs consiste em promover a tole-
rancia, convidando os individuos e os grupos a pratica-la na vida
cotidiana e ajudando-os a reexaminar as situagdes de discrimina-
cdo, de conflito e de violéncia, recorrendo a tolerdncia para
desbloquear as questdes ou mesmo resolvé-las. Se analisarmos o
que as pessoas oferecem a sociedade e o que esperam dela, €
obrigatério constatar que vérias entre elas tém uma atitude
corporativista, fragmentada e particular que depende de sua cate-
goria social, sexo, idade e interesses profissionais. Isso certamen-
te é legitimo e permite remediar determinadas anomalias, quer
sejam fortuitas ou estruturais, mas € totalmente insuficiente caso
se queira adquirir uma visdo harmoniosa e holistica da sociedade

e saber se orientar no futuro.
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Toda crenga ou ideologia que tenta trazer uma solugio ted-
rica integral, exclusiva e pura aos problemas humanos corre o
risco de ser muito perigosa, como foi possivel constata-lo pelo
passado, sobretudo se ela se apéia no poder politico ou em qual-
quer poder exercido sobre o individuo. Conseqiientemente, € do
interesse de todos promover uma “sociedade aberta e toleran-
te”, melhor do que no passado, na qual todas as verdades pode-
rdo ser ditas e contestadas, na qual todas as identidades serdo
afirmadas e reconciliadas, todas as propostas de conhecimento
poderdo ser publicamente debatidas, rejeitadas ou aceitas e na
qual cada um poderd se expressar inteira e pacificamente, uma
sociedade prevenida contra a intolerdncia e a injustica. Em suma,
uma sociedade que daria seu justo lugar a liberdade de expres-
sdo pacifica das opinides diferentes, estando liberada do medo,
e na qual a solucdo pacifica dos conflitos faria parte integrante
do comportamento social e tornar-se-ia quase um segundo refle-
xo no individuo.

Isso ndo quer dizer uma sociedade complacente em relagio
aos excessos e a opuléncia, de laxismo no plano das obrigagdes
sociais, permissiva em relagdo as regras sociais ou indisciplina das
condutas pessoais. O interesse geral deveria ser preocupagido de
todos e nao apenas do governo.

Uma sociedade aberta pode sobreviver apenas se seus mem-
bros possuirem eles préprios um espirito aberto e souberem tirar
licoes do passado para determinar sua conduta futura, sem por
1850 tornarem-se prisioneiros, cultivando sentimentos de amargu-
ra, de humilhag¢do, de ciimes ou de vingan¢a. O tempo geralmen-
te cicatriza muitas feridas, a menos que se queira perpetuar a
lembranga com comemoragdes e monumentos. E preciso esque-
cer certos acontecimentos, apds ter tirado deles as licdes necessa-
rias, para poder dar um novo inicio as relagées humanas. Os inte-
resses em conflito devem buscar conciliar-se, caso nao seja pos-
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sivel erradicd-los. Antes de cada pensamento e de cada ato, o
individuo deve ser espontaneamente capaz de encontrar 0 meio-
termo entre seu interesse pessoal e o bem comum. Além de seus
direitos, deve estar consciente de seus deveres, que implicam res-
ponsabilidades, impossibilidades e auséncia de privilégios, pode-
res e imunidades. E preciso respeitar e observar seus deveres sem
permitir-se licengas e sem buscar isengdes. Deveriamos, igual-
mente, manifestar nossos talentos individuais, nossas qualidades
intelectuais e humanas e nossos dons artisticos em nossa vida
cotidiana e em nossas relacdes com os outros, em vez de reserva-
los, exclusivamente, para o nosso enriquecimento individual e pro-
fissional.

Avancando ainda mais, deveriamos, em nome da solidarie-
dade, aceitar partilhar o fardo daqueles que tém necessidade de
apoio fisico, mental e afetivo e estender-lhes uma mao salvadora.
Isso poderia significar ser um bom cidadao que cumpre suas
responsabilidades profissionais com paixo, eficdcia e considera-
¢do com os demais. Isso poderia, igualmente, querer dizer preen-
cher honestamente suas declaracdes de Imposto de Renda de modo
a contribuir de forma justa com os recursos puiblicos necessarios
ao bem-estar de todos. Dar-se-ia um passo suplementar se, por
altruismo, aceitdssemos doar benevolamente uma parte de nosso
tempo, de nossa energia e de nossos recursos em beneficio dos
necessitados. )

Em nossas discussdes sobre as questdes internacionais, quan-
do abordamos matérias, tais como desenvolvimento, justica, paz,
direitos humanos e democracia, temos dificuldade de identificar a
tinica fonte de todos os problemas, pois estes ultimos parecem
todos interativos, interdependentes e ligados por relagdes em ca-
deia de causa e efeito. Muitas vezes, ndo sabemos por onde co-
mecar. Ao contrario, quando se trata de tolerdncia, sabemos que

devemos comecar por nés mesmos, individualmente, e que isso
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levard a uma reagdo em cadeia. Estamos igualmente seguros de
que 1sso contribuird de maneira decisiva para a construcio de
uma sociedade pacifica.

Hd uma drea, a da ciéncia e tecnologia, que ainda nio ex-
ploramos suficientemente para sabermos como poderd contri-
buir para promover a tolerdncia. As modernas telecomunicagdes,
cada dia mais eficientes, mais complexas e mais rapidas, ofere-
cem imensas possibilidades de se atingir diretamente o indivi-
duo, rompendo todas as barreiras institucionais erguidas em tor-
no dele. Basta lembrar as técnicas de marketing e de publicidade
que conseguem nos convencer a modificar nossos habitos prati-
camente sem que nos apercebamos de que nos tornam depen-
dentes, do dia para a noite, de produtos que se constituem uma
necessidade.

Hoje, € possivel langar uma campanha, em uma escala sem
precedentes, para promover a tolerdncia. Por que ndo prever,
por exemplo, uma experiéncia em parceria com determinado nu-
mero de sociedades multinacionais das quais consumimos coti-
dianamente multiplos produtos? Poder-se-ia enviar uma mensa-
gem bem-estudada que atingiria dois ou trés bilhdes de pessoas
de uma s6 vez, caso fosse escrita nas garrafas, latas de conser-
va, embalagens de bebidas, de produtos alimenticios, de gomas
de mascar e outros produtos de mercearia vendidos em todos os
lugares. Esta mensagem poderia ser colocada nos trens, dnibus,
em painé€is na beira das estradas, ser reproduzida nos envelopes,
divulgada por radio, televisdo e jornais. O texto deveria ser sim-
ples, estimulante, até exaltador e causar um impacto decisivo
sobre as idéias e os atos.

4. Religioes

E preciso reconhecer que a metade dos atos de intolerincia e
fanatismo ocorre, quaisquer que sejam suas raizes profundas, em

71




nome da religido. Ainda que exista forte tendéncia a negar essa
realidade e a reclamar exclusivamente dos fatores socioecond-
micos, assistimos recentemente a conflitos nos quais as pessoas,
apesar de relativamente abastadas e razoavelmente instruidas, re-
inem-se em campos opostos para combater em nome de sua res-
pectiva religido. Observa-se, além disso, em todas as grandes reli-
gides, um aumento das seitas missiondrias fechadas, que cultivam
a alienagdo cultural, a dependéncia psicoldgica, o isolamento e a
desconfianga mutua entre os individuos. Parece, apesar de tudo,
que a solugdo para um bom nimero dos nossos problemas de
intolerancia estd nas maos, em grande parte, das institui¢des e
autoridades religiosas.

Vemos desenhar-se no horizonte amplo consenso através do
mundo, entre numerosos povos de nacionalidades diferentes, para
formar, em funcdo de sua prépria cultura religiosa, trés ou quatro
grandes conjuntos religiosos. Assiste-se a um despertar incontes-
tivel da busca de identidade religiosa. A afirmagdo ruidosa de
uma identidade religiosa pode provocar como reagao, na vizinhanga,
uma afirmacdo muito provocante e militante por parte de uma
pessoa ou de um grupo até entdo tranqiilo e discreto. Essa busca
de identidade nasce, além das fronteiras politicas, de uma insatis-
facdo geral em relag@o ao tipo de sistema politico no qual as po-
pulagdes se encontram submetidas. Uma das causas desta insatis-
facio poderia vir do fato de que os intermedidrios politicos, movi-
dos por interesses pessoais apossaram-se dessas institui¢des poli-
ticas e que as pessoas nao se sentem bem-representadas por eles.
A reunido em torno de trés ou quatro grandes culturas religiosas
poderia criar trés ou quatro zonas geograficas de unidade e de
compreensio. Isso faria recuar a intolerdncia em geral? O que
adviria das minorias religiosas no seio dessas zonas de
homogeneidade religiosa? Que tipo de relagdes essas zonas man-
teriam? E muito cedo para responder a essas questdes, pois essas
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tendéncias fluidas ndo estdo ainda completamente cristalizadas.
Mas essa identidade cultural poderia fazer surgir uma unidade
politica e econdmica.

Independentemente do que o futuro nos reserva, é agora que
as autoridades religiosas devem empenhar-se para eliminar os ger-
mes da intolerdncia no espirito e no coragdo de seus milhares de
adeptos. Em um mundo superpovoado, € desnecessario empreen-
der uma corrida para a conversdo religiosa. A liberdade de con-
verter-se e a liberdade de converter os outros sio duas coisas
diferentes. Cada um deveria ser livre para exercer a liberdade de
pensamento, de consciéncia e de religidio ou de crenga nas melho-
res condigdes possiveis. O mundo daria um grande passo a frente
se todas as religides conseguissem elevar sua vocagio espiritual, a
qualidade da existéncia e o nivel de vida de todos aqueles que
partilham essas diversas fés. Elas ndo deveriam buscar, a qual-
quer preco, a quantidade em detrimento da qualidade. E da res-
ponsabilidade de todas as religides afirmar a unidade da familia
humana em sua diversidade e sua interdependéncia na paz. Os
lideres religiosos se deveriam rivalizar entre eles para dar, pesso-
almente, exemplo de tolerincia, oferecendo-se como o cordeiro
do sacrificio no altar da intolerdncia. No fundo, encontramos em
cada religido numerosos exemplos nobres e estimulantes desse
tipo, tanto no passado quanto em épocas recentes. A intolerancia
ndo pode ser vencida pela intolerancia, ja que multiplica a violén-
cia e cega os espiritos no caminho da verdade. E sem a luz da
verdade para iluminar sua vida, o homem caird na sombra da
barbdrie.

Um olhar para trds mostra-nos que foram iniciados esforcos
nesse sentido, em 1893, ja que um primeiro Parlamento Mundial
das Religides foi realizado em Chicago, com o objetivo de promo-
ver o didlogo e a compreensao entre diferentes fés. O objetivo
ndo € criar uma religido mundial tinica, nem submeter uma reli-
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gido a hegemonia de outra e, menos ainda, deixar uma empresa
privada langar uma OPA sobre uma rival em dificuldade. O obje-
tivo assemelha-se mais ao de uma cAmara de comércio e de in-
dustria mundial que acolhe em seu seio todas as empresas € traba-
Iha para promover condigdes favoraveis para uma maior liberda-
de de comércio em proveito de todos, e que, por diversas técnicas
de publicidade e marketing, busca ampliar o circulo de consumi-
dores para o bem de todas as empresas. Por que 0s lideres religi-
osos ndo poderiam trabalhar juntos para a emergéncia de um cli-
ma que faria do inicio do século XXI uma era de espiritualidade
que assistiria ao reinado de uma €ética social e de uma cultura de
paz no mundo inteiro? A felicidade de descobrir a harmonia
subjacente a toda diversidade e o prazer de amar a vida em um
mundo de paz e de justiga levariam, certamente, 0s seres huma-
nos a um nivel sempre mais elevado de consciéncia e de bem-
estar. Que o Ano Internacional da Tolerancia possa marcar o ini-

cio desse processo.
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